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Presentacidn

Con gratitud celebramos la publicacion del séptimo volumen
de la Revista Evangélica de Historia, El afio 2011 encontsé a ia
Iglesia Metodista Argentina celebrando sus 175 aftos de vida en
el pais. Este nimero estd dedicado a enfocar algunos temas
relacionados con distintos aspectos del metodismo, tanto en su
expresion local, como internacional. El primer articulo intenta
pensar un posible abordaje y periodizacion para una futura historia
del metodisme en argentina. Es una deuda aun no saldaca que los

investinadores locales tienen nara con ol metodioma argen® ol
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arfiCi'io es un intente de sintetizar en un esqueima ampliade, las
CICO a;lr]i’?"»"ﬁ & H|prsw o gue i autor considera que ;.)LELLi(:I
periodizarse la historia "m‘i'f)d ista en argentina, para
complejizar el andlisis a través de la insercidn

histdricos gue tendran un rof activo en la construccion social del
tedismo. Mirtha Coithino nos invita a sumergirnos en los
entretelones ae ja nistoria secieta, nunca explicitada totalmente,
de la allanza que existio durante buena parte de ia historia, entre
el metodismo rioplatense v la masoneria. A través de su andlisis
comparativo revela entre otras cosas, gue muchas organizaciones
y temnaticas metodistas, en realidad provienen de ciertas préacticas
e ideales masdnicos. Este tema, que aun hoy, algunos pretenden
mantener en silencio, as clave para comprender buena parie de
fa historia del metodismo en el Rio de la Plata. Por su parte Gustavo
Romero aborda uno de fos temas considerado clave para el éxito
organizativo del metodismo en sus origenes: el trabajo en grupos
pequerios, ias clases y las bandas metodistas que, sin duda
actuaron no solo como un lugar privilegiado de acciéon pastoral y
seguimiento personal, sino que fue el Unico espacio en el que la
férrea estratificacion social britanica cedia, permitiendo la practica
de una vida comunitaria sin distinciones de clase social. En el
articulo sobre la ordenacion femenina en ta Iglesia Metodista
Episcopal, el autor aborda como caso testigo, la lucha de Anna
Oliver, pastora local, para lograr su ordenacién como presbitero,
el articuio compara los argumentos esgrimidos tanto por sus
defansores, como por sus detractores quienes finalmente se
imponen en la Conferencia Anual, que termina bloqueando el
pedido de ordenacion. Por otro lado, en un valiente y desafiante
articulo Elaine A. Robinson, analiza los afios previos preparatorios







Abordaje y periodizacion para una historia del
metodismo en Argentina

Daniel A. Bruno*

Comao el tiiulo lo anticipa, este articulo ne es una historia del
metodismo en argentina, sino una propuesta para poder construirla.
£l presente trabajo intenta ser un aperitivo, una preparacion del
terrena, o mas hien un desafio para las generaciones futuras. Los
175 afios dei metodismo demandan ser interpretados desde una
peranectiva historica alobal. Ciertamente, cada aniversario
siqnificativo del metodismo en el pais ha inspirado la necesidad de
Hermn

o 1911 el Reov, G

Tatlon nublica en un nimero especial del Fstandarte Fvangélico, ta
primera cronica de los primeros setenta v cince ancs de metodismo
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recanitular v contar el caming raco

nadra, publica la Historia del Melodismo en ef Rio de la Plata, al
En 1976 aparoce
Uhicacion del Metodismo en el Rio de la Plaia del pastor Daniel P.
Monii,. Todos estos trabajos se hian transformado en fuentes
indispensables para indagar y obtener informacion sobre el
desarrcolio del metodismo en ia argentina. Sin embargo el
metodismo argentino sigue dernandando una visidon de conjunto gue
supere la mera cronice pericdistica. Los datos, hechos, fechas v
nombres son absolutamente necesarios para la construccion
historica, pero no suficientes a la hora de querer interpretar el
complejo proceso que significa el desarrollo de una institucidn v el
pensamiento por esta generado, en medio de una dinamica social
y cultural que en cierta manera ia ha estado condicionando v
formateando. En esie sentido el desarrollo del metodismo deberia
ser interpretado como un fendomeno social, de conjuncion de ideas
correlacionadas con su contexto social, econdmico y politico. Estos
factores, aungue noes abran a un campo mucho mas vasto y
complejo, debieran ser tenidos en cuenta a la hora de escribir la
historia del metodismo en argentina.

Frente a este panorama, se nos presentaba una disyuniiva:
o bien, sacrificar {a comptejidad de una interpretacion de conjunto,
para obtener una rapida historia institucienal, o bien aceptar el
desafio de la complejidad historica, fa que no ofrece resultados
instantaneos. Hemos eptado por este segundoe caming, el cual es

T m?ire:?;..\ lvye st afms fe nrocorneis orn ol oo
Cumpilrse 108 gen anos de oresendis on e pag,
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mas largo y complejo. Por ese motivo en estos 175 afos del
metodismo en el pais, no podemos ofrecer una Historia del
Metodismo, sino solamente un aperitivo, un terreno que empieza
a desbrozarse, E} objetivo de este trabajo es ofrecer un esquema
interpretativo de io que puede llegar a ser una historia de la iglesia
rmetodista en argentina. Un esquema, cuya estructura basica se
encuentra sustentada por una opcidn de abordaje y periodizacion
del tiempo vivido por el metodismo en el pais. Un enfoque que,
sin duda esperara el tiempo necesario hasta que, con el aporte de
muchos interesados en continuar esta tarea, tal vez podamos
comenzar a tener una historia en constanie construccion.

H byt des

.. . e .
L0 INETOr |\fuiuf|m 10T sitivista ponsaba que &l his
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ser un cientifico que estudiaba ef pasado como un quimfco S5
formulas y f‘\f;}m“%mem;s;f" desde un laboretorio asantico. Penszaban
gue con una serie de feyes universales, y las herramientas
apropiadas, el histeriador podrla extraer del pasado una Unica v
N T T [ Contar |l

verdadera vision de la historia. «Confar las cosas tal ¥ ooomno
realmente sucedieron», decia Ranke a fines del siglo xix. Una
pretendida objetividad del observador, una asepsia ideoidgica que
mantendria a este alejado v sin influenciar sobre los hechos gue
estaba estudiando. Hoy sabemos gue ia objetividad esta reservada
para las ciencias exactas (iY hasta cierto punto, la dinamica de la
fisica cudntica v ia tedrica espacial nos abren desafiantes
interrogantes!), pero nunca para las soctales. El hallazgo de un
documento podria enunciarse como un hecho histdrico objetivo,
perc el acto de leerfo por parte del historiador ya implica una
mediatizacion de la subjetividad del lector, una interpretacién de
su contenido. En el estudio de la historia el observador forma parte
activa del proceso de reconstruccion del pasado. Este decide qué
hechas y procesos son significativos y cuales no, qué datos son
historicamente relevantes v aquellos que no lo son, asi el
historiador vy su objeto de estudio se interrelacicnan y modifican
mutuamente. Por eso en esta relacién hermenéutica fa bUsqueda
del historiador no puede ser enunciada como «contar la verdadera
historia», como lo pretendian los positivistas «/as cosas como
realmente sucedieron», porque sencillamente en la historia no
existe una verdad empirica de la manera que la conciben los fisicos,
ni atin en la mente de los protagonistas de esa historia. Antes bien,
la bisqueda de esta relacién hermeneutica entre historiador e
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historia debe ser enunciada en términos de una «blsgueda de
sentido». Y esta busqueda de sentido obliga a mirar la historia, no
como una suma de hechos irrefutables e inmoéviles en el pasado,
sino mas bien como un proceso, confuso, no lineal, pero un proceso
de fenémenos concatenados que de alguna manera llegan y aln
modifican el presente. De ahi la gran pregunta que se hacia F.
Braudel al reconocer la complejidad del abordaje de lo historico:
«lLa historia se nos presenta, al igual que la vida misma, como un
espectaculo fugaz, mdvil, formado por la trama de problemas
intrincadamente mezciados v que puede revestir, sucesivamente,
multitud de aspectos diversos y contradictorios. Esta vida compleja,
icomo abordarla y como fragmentarla @ fin de aprehender algo?»

Sibten Braudel estaba dirigiendo su pregunta hacia una

historia de grandes procesosg, ia hfci"nrn:: de una institucion, aungue

en ofra magmtud hmhmn poses un entrecruz ammn‘ro donde tos
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de una institucion eclesial? £n primer lugar de b emos aclarar gue
ambas acciones: aberdaje v fragmentacion {periodizacion) se
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hallan :n’cr:mecamc:‘:te articuiadas, tnla election de un aboirdaije,
:

por lo general estamos realizando de manera implicita o explicita
una fragmentacion del objeto de estudio, una separacidn en etapas
significativas y coherentes, La perspectiva desde la cual se realiza
el abordaje lieva en si una determinada I6gica de fragmentacion.
Veamos algunos ejemplos

Tradicionalmente, el abordaje de una institucion eclesial se
suele efectuar a partir de ciertos criterios internos a la misma
institucion, de esa forma podemos encontrar:

a.La historia de los grandes personajes. Segun la historiografia
de Thomas Carlyle la historia se hallaba impulsada o directamente
forjada por los dones personales y la inspiracion divina de los
grandes hombres de cada época que interpretan fos tiempos v
marcan los cambios historicos « La historia del mundo no es sino la
biografia de Jos grandes hombres», decia. Desde un enfoque mas
centrado en el movimiento ciclico de las civilizaciones, Armold
Toynbee también, de una manera parecida, otorga un rol central al
liderazgo, infiujo, carisma o personalidad (charm), de ciertos
personaies que guian £ movimiento de los ciclos civilizatorios.
Amoldados a esta perspectiva, podemos encontrar muchas historias
de instituciones eclesiales que se estructuran en funcién de los
liderazgos de determinados personajes que se han destacado e
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influenciado en determinadas épocas del desarrollo de la institucion.
Por lo general las historias congregacionales recorren este camino.
Las etapas en {a historia de determinada congregacion estan ligadas
y estructuradas en funcidn de ias sucesivas designaciones pastorales
por las gue aguella comunidad fue transitando.

b. La historia politica-institucional. Esta version otorga suma
importancia a los documentos y disposiciones oficiales a lo largoe del
tiempo y de como estos marcos legales fueron incidiendo en el
desarrollo de la institucidn. Intenta ser la explicacién de las
decisiones politicas de la institucion y sus consecuencias en el
desarrolio del tiemmpo. Esta manera de abordar la histaria es la gue
mas se acerca al enfoque clasico tradicional que pretende encontrar
en los documentos, (3 objetividad de lo ocurrido en el pasads. Fste
enfoque conlleva una fragmentacion dei tiempo un poco ma&

elaborada que la anterior, yva que este debe tener en cuenta los cortes
significativos producidos en cé nivel de g mohhm institucional gue
marcaron cambios Importanies en su estiuciurg v gobiema.

La historia de la mision en relacion a la expansion territorial,
Este es el modelo elegido por lo generai para referirse ai credimiams
territorial de una institucidon. Es un enfoque cuantitativo cuva
fragmentacion del periodo estudiado esta dada, por lo genersl, an
relacién a las distintas «etapas de expansion» o «distintas zonas
geograficas abordadas». £s el modelo histdrico cldsico de la
historiografia de las misiones. En el caso de una institucidn eclesial
particular esta daris cuenta de cuando y como fueron surgiendo 1as
distintas congregaciones v su expansion en el territario. De los tres
modelos, es tal vez el qua mas esta obligado a «mirar» su enterno
extra eclesial, para preguntarse al menos, por qué se dio de tal o
cyal manera la expansion en este lugary no en otro, sin embargo
el punto de partida, como en los otyos casos, sigue enfocado desde
una iégica interna a la misma institucion.

5in duda alguna, muchos de los aspectos gue emergen desde
estas perspectivas son importantes para la historia de la iglesia,
pero el error seria transformarios en los (nicos nicleos del enfoque,

En torno al abordaje y periodizacion

Una propuesta de abordaje que intente ia superacion de
meros enfoques unidimensionales, deberia vencer dos falsas
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elegida, y deberan ser realizados con criterios homogeéneos y
propios a cada uno de los planos, por lo que los cortes temporales
de un plano no necesariamente coincidiran con los de ofro, ya que
los distintos niveles estan relatando procesos que conllevan en si
mismos distintas «velocidades histéricas». Este enfoque permitira
una mirada histdrica institucional. Por otro lado el eje sincrénico,
sera la vision transversal de los distintos planos de analisis que
integraremos. Este eje permitird al mismo tiempo focalizar ia
atencion sobre el desarrolio del pensamiente del metodismoe en
relacion y en didlogo con el contexto socio cuitural y politico mas
amplio gue lo abarca. Fste enfoque permitird la mirada sobre el
desarrollo del pensamiento de la época y su impacto en los distintos
procesos histaricos de cada etapa, incluyendo el del metodismo.

De esta manera, el teiido producido por el encuadre sincrénico
v la periodizacién diacronica, perrmiten abarcar tanto el contexto
en el aue se desarrollz la construccian de la historia metodista v
ias ideas de cada etapa, como las cronologias de cada uno de los
planos historicos gue intervienen en la construccion del metodismo
en el pais. Podemos de esta manera discerniy los distinios procesos
nistoricos transcurriendo  paralelamente vy  afectandose
mutuamente,

Bl esquemna propuesto

Nos propondremos analizar la historia del metodismo en el
pafs en una estructura de cinco grandes etapas historicas. A su vez,
dentro de cada etapa de la historia metodista analizaremos cuatro
niveles de procesos histdricos:

1) Fl contexto internacional, con especial énfasis en las
hegemonias economicas. Este nivel dard cuenta de los procesos
y ciclos econdmicos dominantes que fueron de alguna manera
condicionando, los tiempos politicos v sociales de ta regién y
también, aunque no de forma tan directa, el tiempo del metodismo
en el pals. En este nivel recortaremos cince épocas que caracterizan
fos ciclos economicas que impactaren occidente y en particuiar
América Latina en los Ultimos dos siglos.

2) Bl contexto nacional. En este nivel se mostraran
procesos de menor duracion, caracterizados principalmante por el
contexto econdmico social y politico dei pais. Podremos hallar
varios «contextos nacionales» correspondientes a distintos
momentos histéricos dentro de una misma etapa. En este nivel la
influencia de los procesos socio-politicos serd mucho mas decisiva
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Entrada para el comercio y para las nuevas ideas. En este sentido,
misiones protestantes y comercio exterior no pugden verse comao
atgo separado. Fueron parte de un mismo movimiento econdmico,
cultural y religioso. No fue por casualidad que las misiones
protestantes emergneron en esta época. De hecho ios primeras -
protestantes no organicos presentes en la zona (sin hablar de los
corsarios y piratas del siglol6 y 17) eran comerciantes,
representantes de firmas extranjeras importadoras de productos
manufacturados en el exterior.

Contexio Nacional: La lucha por la estructura economica del
pals: la Confederacion y la Liga Unitaria Segundo Gobierno de
Rosas (1825-1853).

o |"mfin el gnbierna rmmlurirmaréo adrmté ei iihre C('}ﬁ‘i@i”cit} en

Jale
U"rﬁ}’}!(njx(\:ndi’! @A EA riﬁﬁﬁi ; .
sxclusivamenis en e campo, Ia nueva eme estaria vinoulada con
el puerte, |a exportacion e importac i v el comercio lncal, Muchas
de fas luchas internas fueron rraom\mdds por ver gue sector
controlaba la aduana y el puerto de Buenons A‘res, por donde pasaba

mayor Q"\}"l"f‘ dr\l o nrnﬁnrln oyborior v por fni(»" mocdeio &?(_(ﬁi"]r_:iﬂ";%(f{)

tu ]
finaimente se estableceria en el pais. Ld Iurha entre unitarios v
federales, gue marcd gran parte del perfodo post revelucionario se
enconiraba atravesada este conflicto. Migntras los federales
pugnaban por aitas tasas aduaneras pard proteger los produclos

locales para el consumo interno, los unitarios bregaban por el libre
comergio, casi sin gravamerms para los productos importados. En
1835 Rosas impulsd 1a sancidn de una nueva ley de aduanas gue
elevaba los aranceles gue pagaban los productos llegados del
exterior y prohibia fa introduccidn de otros que se producian en el
pais. Entre el 2 de agosto de 1845 y ¢l 31 de agosto de 1850 las
flotas de Francia e Inglaterra bloquean la cuenca del Rio de la Plata
aguedando cerrados todos fos puertos de la Confederacion. Su
objetivo era presionar a los gobiernos locales para que estos abrieran
los puertos a sus productos v lograr la libre navegacion por los rios
interiores. En este contexto se produjo la batalla de la Vuelta de
Obligado en 1846. En materia de libertad de culto esta fue
promovida principalmente por los comerciantes Ingleses y
norteamericanos que se encontraban en Buenos Aires. Mediante un
acuerdo entre la Confederacion y Gran Bretafia se permitié
ia libertad de culto para la iglesia anglicana, presbiteriana vy
metodista siempre que realizaran sus «ceremonias en el idioma
propio y dentro de sus templos» , esto se aplicd solo a Buenos Aires
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debido a la negativa de las provincias interiores de aceptar tal
medida. Con los gobiernos liberales unitarios gue emergieron tras
la caida de Rosas, el panorama religioso fue mucho mas favorable
para las expresiones cristianas no catolicas presentes en el pais. Con
la caida de Rosas, se fue imponiendo de a poco el modelo unitario,
de una politica de apertura total de la economia a los productos
importados, Esta situacidn volvid a generar una élite urbana portena
beneficiada con la relacion comercial con los imperios.

Fase misionera 1: Experimental, pastoral étnica (1836-1867)
L.a misién sostenida por la Sociedad Misionera de la Iglesia
Metadista Episcopal desde Nueva York, no estaba pasando por
su mejor momento economico. El blogueo anglo-francés al
estuario dei Rio de la Plata desanimaba a muchos
comerciantes americanos gue residian en Buenos Aires
auienes se volvian Junto a sus familias a sus fugares de orfgen,
incluso varios misioneros transitaron este eéxedo, A raiz de ecte
aislamiento, un grupo de laicos metodistas comercianies en
Buenos Aires, crearon {a Sociedad para la Promocidn del Culto
Cristiano, ia cual muy pronto comenzad a dirigir los destinos
de la misidn con una peligrosa avtonomia v distanciamiento
de la Sociedad Misionera. En manos de la SPCC ia misién
estuvo a punto de quedar establecida como un enclave étnico
para atencién pastoral v cultural a los residenies
norteamericanos de Buenos Aires. Fue necesaria la ruptura con
la SPCC para lograr abrir el horizonte y encontrar nuevos
caminos. El comienze de la obra en idioma castellano marcara
el paso trascendental y definitivo, gue permitird a la misién
liberarse del mandato étnico vy abrirse a la realidad nacional.

1836  Llegada de los primeros misioneros

1840  Crisis de la mision

iB42  La Sociedad por la Promocién del Culto Cristiano
toma el control

1857  William Goodfellow, una vision distinta. Hacia la
mision nacional.

1867  Regresa Juan Thomson de su tiempo de estudio en
Wesleyan Seminary, QOhio.

Mudos tematicos de 1a etapa: Uno de los nudos tematicos
mas desafiantes de esta etapa es la investigacion en torno a
la relacién misidn y comercio exterior. Indagar sobre el porqué
del rapido cambio del plan original del metodismo que era
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desembarcar en Rio de Janeiro para hacerlo posteriormente
en Buenos Aires. En este contexto, seria de mucha utilidad
preguntarse por la dura confrontacion que se entabld entre la
Sociedad Misionera de la Iglesia Metodista Episcopal con la
local SPCC, can claros intereses en el comercio de exportacidn

e importacion de preductos americanos.

Fiapa li

AFIANZAMIENTO INSTITUCIONAL: DESDE LA PRIMERA
PREDICACION EN CASTELLANG HASTA EL PRIMER OBISPO
MACIOMAL. (1B67-1932)

Esta es una extensa etapa que subdividiremos en tres partes,

pere gue conserva una linea de unidad por un lado, el consciente y
progresivo aftanzamiento en al desar mHo institucional v por otro 'f}i
nersistente control politico de iz institucion desde los Estados

Unidos. En este sentido la tarea en idicma nacional no aicanzaba
tas decisiones de fondo que seguian siendo pensadas y clecutadas

o Pebie T Las tres o oapatnran v nT nor oriterins
an idicma inglés. Las tres fases estaran marcadas por criterics

internos de desarrolio institucional: la primera 1867-93, o sea desde
el paso trascendental de la apertura del trabajo en idioma castellano,
hasta la creacion de la Conferencia Anual de Sudamérica, la segunda
entre el 1893-1916, desde la Creacién de la Conferencia Anuai de
Sudamérica hasta el Congreso de Panamé que ayudd con grandes
aportes gue fueron aprovechados por la misién en Argenting para
pensar nuevos horizontes y organizar de manera renovada la tares,
v entre 1916 al 32, desde las repercusiones del Congreso de Panama
hasta el nombramiento del primer obispo nacionai.

Contexto Internacional: Consolidacién del orden
neocolonial (1880-1930;

El libre comercio que se establecio en el siglo XIX generd una
relacion desigual entre los paises. Los centrales {aguellos que
habian sido imperios o que aun lo seguian siendo) por un jado, con
una tecnologia desarrollada y necesidad de encontrar mercados
para sus productos y por otro lado las antiguas colonias, paises
nuevos que recién jograban su independencia y que sclamente
podian vender materias primas sin elaboracion, fue consolidando
una estructura economica de Centro -Periferia. De esta manera se
fue armando la division internacional del trabajo moderna, definida
por Eduardo Galeano «/a division internacional def trabajo consiste
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en que unos paises se especializan en ganar y olros en perder»
(...) En este sentido, los nuevos estados nacionales, no tenian
injerencia sobre sus propios mercados, sino que debian someterse
a las reglas del mercado internacional, dominado por el Centro {en
el caso de Ameérica Latina principalmente Gran Bretafia y Francia).
Este sistema sentd las bases del atraso econdmico de las ex
colonias destinadas a ser proveedoras baratas gel Centro vy
compradoras caras de sus productos. En este contexto aparece una
nueva potencia aun no hegemdonica, los Estados Unidos de
América, consolidando su territorio, anexando parte de Meéxico,
Puerto Rico, Cuba v Filipinas, en la Gltima guerra imperialista del
siglo xix. A partir de ese momento, en América Latina, aunque
seguian vigentes las relaciones comerciales con Gran Bretafa, los
Estados Unidos comenzaran a reclamarla como exclusiva para sus
intereses comerciales. Algunos hitos marcan esta t@nd@rwia, ya en
1823 a traves de fa Hamada «Dociring Monroes, EFUU :',:‘;“(“,i ok

uimmerdlmenw COMo zona de mf fuencia P! Hﬂ'm;c ferio an ;:"

americanos., Salelvls Rooseveit, »tn—;v‘ : de f{“mor f:!r\
«Coarptario Raosevmlt» se arroga el derecho de intervencion en
cualguier pais de américa que hags peligrar sus intereses. De esta
manera el orden neocoionial se establece en Amenccj Latina «por
fa razdn o porla fuerzas. Serd la era del opiimismo voluntarista v
ia Belle Epogue de las clases dominantes euraopeas. Sin embargoe
la disputa por los mercados internacionales sequird generando
tensiones hasta que estalla la Primera Guerra Mundial, Esta
curnplird con el objetivo de reacomodar los mercados a la medids
de los vencedores v permitird emerger a los £stados Umdos COIMo
una potencia militar e industrial, desplazando a Gran Bretafia de
ese lugar v quedandose para si con los mercados stdarmericanos.
Sin embargo esta nueva posicion estadaunidense, la euforia
accionista, la apuesta a la especulacion financiera, el abandono del
patron oro que regla el cambio de divisas hasta, fueron factores
gue lentamente se acumularon para dar paso primero al gran Crack
econdrmico de 1922 v ala gran depresmn gue le siguid. Esto abrird
una nueva etapa en la econornia mundial,

@ﬁnmxta Naa%@ma! Ti- "§ ; Prfmpras fase_; dei E@i'ado Nacional

Este periodo esta caracterizado por la consohdacxon del libre
comercio, la unificacion politica del pais v la masiva afluencia de
inmigrantes gue comienza hacia finales de siglo. Bl libre comercio
en realidad estaba monopolizade por Inglaterra, Francia vy en menor
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metodismao para abrirse camino en un terreno adverso para
asi marcar diferencias doctrinales, pero mas aun morales,
que se presentaran como alternativas para aquellos
desencantados que quisieran probar algo nuevo y diferente.
En esta confrontacidn se enmarca la creacién del Estandarte
Evangélico, creado para «predicar y defender las verdades
evangélicas, y nunca contemporizara con el error, no
permitira que nadie engafie a la gente humilde usando el
nombre de cristianos». La etapa esta caracterizada por el
compromisc del metodismo por las libertades individuales,
o lucha por las leves laicas promovidas por los gobiernos
liberates y el fortalecirmiento de la conciencia de ciudadania.
En este marco se afianza una alianza estratégica entre el
metodismoy ia masoneria gue se profongara hasta mediados
del sigio xx. También en eta etapa comienzan a crearse los
grandes colegios metodistas, ¢ Americano en Rosario, e
Lrangon on Moniovi v el Ward en Buenos Aires gue fueron
marcados por este mandato de origen.

1867 Comienzosde la chra en Cast@? anc-Fliugar de Juan
FThomson en la mision metod t
1872  La primera capilla metodista ngallo y 25 de

Mayo es demojida.
1874  Se inaugura el nuevo temolo de la Primera Iglesia
Metodista
1875  Sefunda en Rosario el Colegio Americano {(hoy CEL)
1879  Se funda en Montevideo el Colegio Crandon
1882  Creacion de la Conferencia Misionera
1883  Aparece El Estandarte Evangélico

Nudos tematicos de ia fase:

g La controversia anticlerical come estrategia
g Allanzas liberales, Leyes laicas

g Metodismo y Masoneria

Contexto MNacional II-2: Auyge de Ja economia
agroexportadora (1890- 1916).

Con la lamada Conquista del desierto se logrd integrar al pais
con grandes extensiones de tierras arrebatadas de las poblaciones
aborigenes y cedidas a las familias acomodas que habian ayudado
economicamente para la Campafia. A partir de 1880 el modelo
economico pasa a ser el de grandes estancias productoras de
exportables como carne y granos. La elite econdmica estaba
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por las politicas de la iglesia definidas desde Nueva York,
comao por las escandalosas diferencias salariales que existian
entre los misioneros vy los pastores locales. Este movimiento
en favor de la nacionalizacion de {a iglesia metodista fue
ahogado en pocos afios, sin embargo los postulados que
estos levantaron, ayudaron a visualizar de manera mas cruda
la situacion. Se cred una Sociedad Misionera Nacional, con
el objeto de juntar fondos y de a poco poder reemplazar a la
Sociedad Misicnera con sede en Nueva York, Sin embargo la
precaria estructura economica que la iglesia presentaba
impidié que, con medios locales se pudiera solventar toda la
tarea. Otro efecto colateral de aguel intento fue |1a creacién
hacia 1930 del Fondo Comun para sostén de pastores, de esta
manera se logrd evitar la injusta disparidad de ingresos que
se daba entre misioneros v pastores locales. Es una fase en
la que se produce un cambio generacional conflictivo va que
las nuevas generaciones raen ideas «novedosas», como el
personalismo bostoniang, 1a evolucion darwinisia v la «alta
critica biblica», temas considerados peligrosos, por ia
generacidn anterior, La etapa se cierra con el nombramiento
de Juan Gattinoni como el primer obispo nacional.

1917 Movimiento Pro Nacionalizacion de la Iglesia Metadista
1924  Intento de juicio eclesiastico porideas «evolucicnistas»
1925  Congreso Evangelico Regional en Buenos Aires
1930  Golpe de Estado

Crisis econdmica ~-Fondo Comin Pastores

Mudos tematicos de la fase:
g Tradicienalismo vs., «Modernismos {(crisis en un cambic
generacional)

§ £l Evangelio Social desembarca en el metodismo
argentino.
g La templanza y la «guerra» contra el alcohol y otros vicios
Etapa H

EL CAMINO HACIA LA COMPRENSION DE UNA MISION
INTEGRAL {15832-1975})

_ Esta serd una etapa marcada por lo que podriamos llamar una
- progresiva comprension de la misidn en términos de un evangelio
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integral aungue con distintos matices a lo largo de la etapa. Se
encuentra dividida en tres fases 1932-49, caracterizada por |a
restauracion integrista de la iglesia catélica sostenida y avalada
por el golpe militar reaccionario de 1930 y la reaccion combativa
del metodismo contra ese nuevo avance. El surgimiento del
peronismo y la imposibilidad del metodismo de liberarse de una
vision meramente politica, le impide comprender a este
ampliamente como un fendmeno histdrico social, Primeros indicios
de decrecimiento numeérico. Entre 1949-60, la fase esta marcada
por un recambio generacional gue influenciaria a la igiesia a lo Jargo
de los siguientes cincuenta afios. La teologia neortodoxa influencia
a los estudiantes y dirigentes j6venes. El contexto latinoamericano
de efervescencia politica entre 1960-75, marcada por la reciente
revolucion cubana, ta explosidn renovadora de la iglesia catdlica
con epicentro en los afos del Concilio Vaticano 11 fueron faros que
marcaran de gran manera a la iglesia metodista. Nuevos horizontes
y renovadas esperanzas se iban abriando sobre ias posibilidades
de una ruptura de las antiguas estructuras tanto sociales, politicas,
como teoldgicas buscando la manera de ser lglesia en medio de
los rapidos cambios y conflictos sociales.

Contexto Internacienal: La bdsgueda de un nuevo
equilibrio econdmico internacional (1930-1972).

La profunda crisis que sufre e capitalismo en e} 29-30 marca
ei final de una de las etapas hegemonicas y el panorama se abre
a variadas alternativas. El socialismo gue se venia ofreciendo como
alternativa tedrica al capitalismo, ahora tiene la oportunidad
historica de concretarlo. La revolucidn rusa en 1917 pone al
comunismo en el poder v motiva la divisién de! socialismo en
distintas Internacionales. Al mismo tiempo aparecen aiternativas
totalitarias en Europa comao el Fascismo en Italia v el Nazismo en
Alemania, para enfrentar al comunismo que ya habia logrado
captar la adhesidn de las centrales obreras de muchos paises. La
Segunda Guerra mundial, aunque detonada por temas politicos,
resulta ser el esfuerzo de los paises centrales por recuperar |a
hegemonia econdmica. la alianza Comunista-Capitalista para
derrotar al Nazismo, se convertiria en el nuevo mapa que dividira
al mundo. Al finalizar la guerra, en Yailta, Ucrania, las tres potencias
«ganadoras» se dividen sus zonas de influencia. Estados Unidos
emerge de la guerra como potencia hegemaonica militar vy
comercial. En 1948, con el blogueo por parte de la Unidn Soviética
de los pasos a Berlin QOriental, serd el comienzo de lo que se
conoceria como <«la guerra fria» que marcara la politica
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internacional durante los siguientes treinta afios. En 1957 la
revolucion cubana marcara también un hito fundamental para
comprender la historia posterior de América Latina. En 1961 se
concreta la creacion de ia organizacion de paises no alineados,
aquellos que buscaban mantener una distancia critica de los dos
blogues hegemonicos, estableciendo una tercera posicidn en o
politico. Para América Latina esta época marcd una etapa de
conquistas sociales y economias desarrollistas basadas en la
systitucidn de impartaciones e industrializacion.

Contexte Nacional I1I-1: Crisis econdmica y restauracion
conservadora (1930-1943).

Debido a fa crisis econdmica de 1929 - 30 al pais se fe cierran
Ias principales exportaciones y fuentes de divisas. Por ello se hace
necesario un cambio del enfoque, concentrandose en el mercado
interne mas que en el intercambio con e exterior. Fl estadn
comienza de manera dmida a giercer un rol mas activo en ia
economia, interviniendo en los mercados monetarios v de
préstamos, fijando mayores aranceles v cupos a las importaciones,
y actuando como motor de la demanda. Tambien se forman algunas
empresas estatales. Ante estos estimulos se comienzan a canalizar
los esfuerzos del sector privade a la produccién de bienes de
consuma industriales y aleiandose algo de la inversion agricola.
A nivel politico se desarrolla en |a etapa lo gue se conoce como la
«Década Infame», resucitando ia practica del «fraude patridtico»
v consolidando una seguidilla de gobiernos sin legitimidad popular
real. En 1943 se produce un golpe militar de orientacion nacionai
el cual abre un proceso eleccionario que cutminarad con el triunfo
del peronismo en 1946, durante el cual se produce un boom de la
industrializacidn, y sustitucion de importaciones.

Fase misionera 5. Apogeo Movilizador (1932-1948)

Esta es la época de las grandes campafas de evangelizacion,
las predicaciones al aire libre y el aflanzamiento de una nueva
generacion de metodistas, hijos e hijas de los primeros
inmigrantes convertidos, dispuestos a transformar al
metodisme argentine en un gran movimiento. De hecho, es
el tiempo de las grandes corganizaciones juveniles, las
organizaciones femeninas, los multitudinarios encuentros de
Escuelas Dominicales. Las congregaciones metodistas cumpien
un dindmico rol coma espacios asociativos e integradores de
cultura y promotores de expectativas de ascenso social. Esta
atmosfera afianzaba a los metodistas en un sentimiento de
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pertenencia a la incipiente clase media en formacién, Por eso
el surgimiento del peronismo, no pudo ser asimilado en toda
su extensidon por e! metodismo ya que entre otros
condicionantes historicos y culturales, se encontraban los
condicionantes de clase que llevaron a un desencuentro
jrreconciliable entre sus planos mutuos de comprension y
aceptacion. Por otro lado, las grandes guerras, el surgimiento
del bloque soviético, los totalitarismos europeos, la lucha por
la paz, el socialismo por la via pacifica, la frontal critica al
capitalismo, al militarismo, al clericalismo, fueron consolidando
la idea de una mision integral en cual, el ser humano debe ser
sujeto de la obra de Criste que opera tanto para su liberacidn
egpiritual, personal, como también social y politica.

1932 Fleccidon primeros obhispos nacionales
Congireso BEucaristico Internacional-Contraofansiva
Integrista Catdlica
1936  Celebracidn del centenario del metodismo en el pais.
1932  Grandes campafas: Evangelio y Paz
1945  El gobierno de Farrell v et Estandarte Evangélico,
1946  Posturas plbiicas antiperonistas del metodisme.
1948  Primeros indicios de decreciriento numeérico.

Nudos tematicos de la fase:

) Los tres peligros para el metodismo: militarismao,
capitalismo, clericalismo.

g La opcidon antiperonista de la iglesia metodista.

B El americanismo del metodismo argentino en esta fase.

Contexto Nacional 1X1-2: La experiencia peronista v Ia
contraofensiva liberal (1943-1957).

Se produce en esta etapa una integracion de las clases bajas
al consumo, debido a la politica redistributiva del gobiernc de
Perdn, lo que dinamiza aln mas la actividad industrial. La influencia
de Inglaterra como potencia distribuidora de capitales disminuye
sensiblemente, tomado su Jugar Estados Unidos. Las nuevas
industrias se concentraron sobre todo en la zona del litoral por lo
gue el estado interviene activamente para desarrollar otras zonas
como Cdrdoba. Un instrumento de desarrollo y paliativo del la
carencia de industria pesada fue la creacion de Fabricaciones
Militares que producia insumos basicos como hierro v acero, acido
sulfirico, arrnamentos, etc.. También el desarrollo de YPF como
productora nacional de Petréleo. La politica distribucionista e
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industrializadora del peronismo comienza a afectar intereses de los
capitales internacionales y los sectores locales vinculados con ellos.
Una nueva alianza entre estos sectores, la armada vy la fuerza aérea,
ia embajada de los Estados Unidos, la iglesia catdlica y la oposicion
politica organizan un nuevo goipe de Estado, el cual derroca a Perdn
en 1955. Abriendo una etapa de violencia politica, liberalismo
econémico y un recrudecimiento del integrismo catodlico.

Fase misionera 6: Nuevo recambio generacional y crisis
{1348-1960)

La atmosfera de posguerra habia dado {fugar a nuevas
reflexiones en lo teologico, una nueva generacion intenta
romper con la teoiogia iliberal que habia dominado el
pensamiento metodista de los Oltimos treinta afos, esta
generacién aportard grandes lideres para el metodismo
latincamericano v su influencia lleqard hasta nuestros diss,
Unia nueva generacion plantea nuevoes gesafios teologicos. A
diterencia de toda su historia anterion, por primera vez, hay
safiales de acercamiento con la iglesia catdlica e intenios de
reciperacion ae symbologia litdrgica abandonada an los
tiempos de controversia. Por otro lado en ests fage
comenzaran a advertirse sefiales de decrecimiento numeérico
en comparacién con la anterior, los motives son variadns:
desde o estrictamente formal como fue una «limpieza» de
registros de miembros alrededor del afio 1948, que reveld que
los datos acumulados no reflejaban fa reaiidad numérica del
momento, otro maotivo mas serio fue el progresivo
aburguesamiento de {as congregaciones metodistas, logrando
armar grupos muy solidarios y emprendedores pero
encerrados en si mismos, con cédigos, pautas estéticas vy lazos
familiares propios que hizo muy dificil la entrada a personas
«ajenas» a tales caracteristicas, por Ultimo el encendido
antiperonismo que destilaba el metodismo de la época, Hevo
al aiejamiento de muchos conversos metodistas de zonas
suburbanas del Gran Buenos Aires, quienes se vieron ante 1a
opcidon de plantearse como incompatible sus simpatias
percnistas con su pertenencia metodista. Esta etapa también
esta caracterizada por una estrategia misionera basada en |a
extension territorial a través de la construccidon de templos,
o cual encarecio enormemente el presupuesto general y ios
gastos de mantenimiento. En parte esta estrategia de mision
basada en una enorme infraestructura edilicia llega a nuestros
dias como un legado dificil de sostener.
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aquellos mas «sociales». Durante la década del sesenta, el
metodismo se atreve a dar un paso mas en esia
comprensidn integradora y avanza en el terreno de los
didlegos mas afrevidos. Por un lado, con la corriente de
secularizacion, para fa cual el tema central, la aporia de ia
misién era, {de gué manera el evangelio puede ser relevante
para un hombre a-religiosa? El centro confiictivo por
definicién, era la ciudad moderna donde demina la anomia,
la soledad, |2 ausencia de identidad v sobre todo la faita de
comprension de un lenguaje religiose tradicional. Por oiro
lado, el didlogo con el marxismo, marcd una etapa central
en este camino hacia la comprension de integralidad,
central, no solo por los contenidos que en esos didlogos se
trataban, sino por el ejercicio que estos significaban para
cristianos que venian de experiencias vy lenguajes muy
diferentes v se velan confrontados con la realidad de
commpartir verdades no absolutas y objetivos muy parecidos
aunaue buscados a través de distintos medios. Por su parte,
la autonomia gue el metodismo logra en 1969, debe ser
vista en parte, como una etapa mas en este camino de
autoccomprension. La autonomia, aungue mas no sea a nival
simbolico, expresaba por un lado la critica implicita a un
sistema gue genera centros y periferias, tanto a nivel
econamico, come tamhbién religioso, pero también la
determinacion de querer afrontar el futuro como una
institucién auténoma vy de disefiar la agenda de la misidn
desde el contexto y con criterios propios.

1962  Apertura ecuménica

1968  Se frustra el suefio de una Iglesia Metodista
Latinoamericana, nace CIEMAL,

1969  Las iglesias metodistas se atomizan: la Autonemia

1969  Principios Soclales de la Iglesia Metodista

1973 Estrategia misionera

Mudos tematicos de Ia fase:

§ ¢El compromiso socio politico del cristiano perjudicé la
eclesiologia del metodismo?

g Evangelizacion vs. Accidén Social-una dicotomia
perjudicial.

S Autonomia de la iglesia: analisis retrospectivo.




34 Revista Evangélica de Historia - Volumen VII - Afio 2012

Etapa IV
ENTRE EL COMPROMISO Y LA CRISIS INTERNA (1975-2000)

Esta etapa estard caracterizada por dos momentos bastante
bien definidos: por un lado la mision urgente por la vida que
desarrolld el metodismo durante los afios de dictadura civico-
militar, por otro tado a partir de finales de los ochenta, el
metodismo comienza a mostrar sefiales de agotarmiento para
sostener una pastoral social con gran exposicién publica y fue
optando por refugiarse dentro de los limites congregacionales.
Comienza a hablarse también retrospectivamente de crisis de todos
los paradigmas que sostuvieron con éxito €l modelo eclesial hasta
la década de los cincuenta y que ahora parecen comenzar a revelar
un agotamiento de sentide. También estalla mas abiertamente ia
crisis del modelo ministerial, en parte por una situacidn acondmica
financiera asfixiante de la institucidn, pearo tambian por i
surgimiento de nuevas realidades sociales, familiares v econdmicss
gue obligan al cuerpo pastoral a repensar sy disponibilidad tanto
en tiempo como en posibilidades concretas de sostener el
tradicional sistema itinerante,

Contexto Internacionaly Apogeo modelo neclibaral:
Dictaduras militares - Globalizacién econdémica v exclusion social
(1972-2000).

El viejo modelo imperialista britanico habia quedado atras. Ltos
afios de la querra fria resuitaron ser un gran estorbo para los
intereses de los grandes capitales. Las economias distribucionistas
y los estados interviniendo en las economias nacionales no era el
mejor panorama para los lideres del mercado libre. Otro modelo de
concentracién se estaba diseflando en ios «tangues de
pensamiento» de los grandes pooles. Pasada la década dei " 60 la
cual parecia haber sentado las bases para una sociedad mas abierta
a los cambios v al ensayo de nuevos paradigmas socio-econdmicos
mas justos, el poder real reacciona para retornar la iniciativa. Lo hace
a través de la creacion en 1973 de la Comision Trilateral encabezada
por David Rockefeller. La tarea de esta comision fue repensar el
mundo desde lo econdmico, teniendo en cuenta que los sesenta
habian puesto en jague ideoldgica, cultural y econdémicamenie 1a
hegemonia del llamado primer mundo. Los tres hloques que
caonformaban la comision Trilateral: Estados Unidos, Europa v Japon
debfan redisefiar la estructura econdmica teniendo en cuenta los
cuatro puntos centrales del comercio internacional, a saber:
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capitales, tecnologia, materias primas y mano de obra. De esta
comisién emerge una renovada, divisidn internacional del trabajo,
; una divisién del mundo entre los encargados de brindar la materia
) prima (Ameérica Latina); la mano de obra (Asia y Africa); mientras
gue los capitales y |a tecnologia estaban reservados para los
miembros de la Comisidon can el consiguiente valor agregado y
exportacicnes a escaia mundial. Dado que los pueblos que debian
serviries de proveedores baratos, esta vez se encontraban muy
organizados y politizados para defender sus derechos. Por io tanto
para sostener esa nueva division del trabajo generadora de pobreza
y exclusion fue necesario pensar en un plan maestro de represion
y disciplinamiento para ahogar cualguier intente de resistencia. Ese
plan se llamé Doctrina de la Seguridad Nacional, a traves del cual
FEUU entrend en la Escuela de las Ameéricas de Panama durante dos
décadas, @ ios ejércitos de América Latina para que oficiaran de
gendarmes ideoldgicos dentro de sus propios paises. La doctrina de
i seguridad Nacional fue asila matriz ideclogica de tedos jos golpes
de Estads que sg produjeron en el Cono Sur desde 1984 cuando se
estrena en Brasii, siguiendo con Argentina 1960, Uruguay 1971,
Chile 1973 v Argentina 1976, De esta manera 0s golpes de Estado
generados por esta matriz fueron disefiados para re imponer un
nuevo modelo econdmico de extraccdn de riquezas, endeudamiento
y privatizaciones, sin resistencia popular, En los afios 80 se acufidé
el término Globalizacidn al proceso de expansidn del mercado a
niveles planetarios. El modelo de acumulacion de esta época esta
regido por la especulacion financiera como estrategia central del
mercado financiero internacional. Esta caracteristica marca la
diferencia entre el nectiberalismo y el neocoionialisme de finates del
siglo xix vy principios del xx. Mientras que aguel basaba sus
ganancias en la trasformacidn de materias primas en productas
. elaborados, este modelo pretende {a generacion de riquezas
-~ mediante la especulacién financiera, de alli que el trabajo v la
- produccidn no tienen un lugar preponderante en este paradigma.

.. Contexto Nacional IV-1: Golpe y Terrorismo de Estado
{1975-1984).

. Alfredo Martinez de Hoz con participacion accionaria en
anumerables empresas transnacionales era invitade a menudo a
as reuniones de la Comision Trilateral. En ese momento era
residente del Consejo Empresario Argentino (CEA), que reunia los
ideres de las grandes empresas en Argentina que se diferenciaba
deolégica y politicamente de la UIA. En 1975 Celestino Rodrigo,
nspirado por economistas del establishment como Ricardo Zini,
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verdadero cerebro de las medidas, aplica un plan de ajuste brutal
que busca terminar con el paradigma redistribuidor. Aplicd una
devaluacion de mas de un 150% del peso en relacién al ddlar. Subié
el costo de todos los servicios piblicos y transporte en un promedio
de un 100%. Aumentd un 180% el precio de los combustibies. Esto
marcé el principio del fin del modelo distribuidor de riquezas. El
objetivo de las medidas buscaba hacer perder poder & los
sindicatos, licuar las deudas de las empresas privadas ¥
especialmente permitir el aumento de sus ganancias, que en {os
Uitimos afios venia disminuyendo, El plan disefiado por la Comision
Trilateral comenzaba a ser puesto en practica en los paises del
tercer mundo. £En 1976 el golpe militar viene a consolidar esie
modeio: se abren las importaciones y se flexibilizan a punta de
pistola las relaciones laborales, El estado recurre cada vez mas al
endeudamiento exierno para financiarse, v fija pautas cambiarias
que facilitan fa entrada de capitaies «golondrina», que invierten
splo en negocios financieros. Fsto provoca una decadencia de ia
industria nacional v una baja del poder adquisitivo de los saiarios.
Bl pais se encuentra expuesto cada vez mas a los vaivenes de los
mercados financieros internacionales que provocan periddicas
crisis y devaluaciones, y alta inflacion. Para sostener este modelo
abertamente antipopular €l gohierno militar desata un plan
represivo comoe no se habia visto en la argentina en todo el siglo
xx, Las brutales viclaciones a los derechos humanos despertd la
conciencia vy la accidn de pocos pero activos sectores religiosos.

Fase misionera 8: Mision urgente porla vida {1975-1985)
Durante los afius de dictadura y los primeros del
advenimiento de la democracia, la Iglesia Metodista
desarrollo una tarea muy comprometida en relacion a la
denuncia hacional e internacional de las violaciones a los
Derechos Humanos ejercidas por la dictadura, as! como |a
atencidn pastoral a las victimas v sus familiares. Los obispos,
junto a muchos pastores metodistas estuvieron en los
comienzos de las distintas organizaciones de defensa de los
derechos humanos, tales como la Asamblea Permanente v
el Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos.
También los templos metodistas en esa época estuvieron
abiertos para tas reuniones gue los incipientes grupos de
familiares de desaparecides como Madres y Abuelas, se
pudieran reunir y organizar. Por su parte el Obispo Gattinoni,
ya emérito, formo parte de la CONADEP, la Comision Nacional
por la Desaparicién de Personas. Esta participacion
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tlegan a bajar incluso los salarios y jubilaciones de manera real y
nominal. Todo esto finaliza en 2001 con el crack del sistema
bancario, se congelan los depdsitos y la economia colapsa. Ante
esto estaila el descontento popular que termma con el gobierno
de De la Rua.

Fase misionera 9; «Israel a tus tiendas» (1990-2000)
Hacia finales de la década de !os ochenta comienza a
percibirse un sentimiento de agotamiento de ta pastoral
publica desarroliada durante la fase anterior. Desde ciertos
sactores del laicado nietodista, se aprovecha este
agotamiento para reclamar una pastoral tradicional mas
centrada en la congregacion local y menos expuesta a las
tensiones politicas del espacio ptblico. Paralelamente las
posturas criticas expresadas en fases anteriores, conira
estructuras de opresién externas, se fueron ahora voicando
a la critica interna de la propia sstruciura eclesial. B térming
«crisis de la mision» comienza a reDolar Como eco en jasg
Asambleas v la estructura organica es Cnns‘:dudud COMO una
de {as variabies centiales de la crisis. B] «ajuste» empleado
por el neoliberalismo del momento para achicar ef Estado,
también impacta en las decisiones institucionales. Por oye
tado, ! metodismo reaparece junio a expresiones
evangélicas conservadoras en espacios publicos reclamando
por la ley de culfo e igualdad religiosa. En este marco se
organizaron varios «QObeliscos», reuniones publicas
multitudinarias capitalizadas por les sectores mas
fundamentalistas del campo evangélico local.

1989  Un cambio de escenario
1995  Reestructuracion organica
1996  Primer «Obelisco evangelico»
1999  Crisis ministerial

Mudo tematico de ia fase:

g Reapertura al «mundo evangelico»

g Nuevos modelos ecuménicos (los didlogos
interreligiosos)

g Mision «hacia afuera» (presencia y compromiso) vs,

Misién «hacia adentros» {crecimiento numérico vy
cuidado congregacionat)
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EtapaV

EL CAMINO HACIA LA COMPRENSION DE UN NUEVO
ESCEMARIO {2000-hasta hoy...)

Si bien en esta etapa las crisis economica y ministerial
persisten en la iglesia, un nuevo escenaric se abre con el cambio
de milenio. En esta etapa el metodismo argentine fue la primera
iglesia en Sudameérica en elegir una mujer como obispo. De esta
manera la Iglesia Metodista destaca la tarea de testimonio v
servicio que ias mujeres han desarrollade en la iglesia durante toda
su historia v corona, de alguna manera, tas luchas por la
reivindicacion de sus derechos, También el metodismo retoma su
nresencia piblica en asuntos de ética tanto personal comao potitica,

iogrando recuperar el espacio perdido durante ia fase anterior, Hay
una progresiva conclancia de
v doctrinales que dieron origen al movimiento metodista para
fortalecer una identidad que, por distintas razones se habia ido
difuminando. La revalorizacion de la capacitacion laica lleva a ia

iglesia a organizar planes de capacitacion bienates para tal fin.

gqugrer recupearar las ratces histéricas

purt |

Contexto Internacional: La cisis del modelo neoliberal v
los nuevos modelos populares en América Latina (2000- ).

El paradigma econdmico necliberal comenzo a mostrar signos
de crisis a partir de mediados de los noventa, como expresian de
fa nueva crisis sistémica tuvieron lugar las crisis financieras de
Grecia y Turquia en 1992, de México en 1994-1995, de los «Tigres
Asiaticos» y otras economias del Sudeste Asiatico en 1997-1998,
de Rusia v Brasil en 1998-1999, v la reciente crisis de Argentina
de 2001-2002. En el afio 2000 Estados Unidos entrd en recesion,
revento la burbuja financiera especulativa asociada a las ramas de
aita tecnologia primero v el quiebre inmaobiliario despues, llevo a
la quiebra a varias grandes bancos y corporaciones transnacionales
de ese pais, y finalmente se tradujo en un proceso recesivo que
se extendid porla mayor parte del sistema capitalista mundial. La
crisis de la eurozona puede estar anunciande un cataclismo del gue
aun no podemaos tener claro sus alcances va gue esta es una nueva
crisis ciclica, pero que se esta dando & la vez en el contexto de una
nueva crisis sistémica lo cual empeora considerablemente la
situacion. Paralelamente en América Latina, gracias a gohierncs
que han recreado un paradigma desarrollista keynesiano, con
énfasis en la sustitucidon de importaciones, la progresiva
valarizacion del Mercosur como herramienta comercial y el
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desendeudamiento como estrategia para facilitar sus decisiones
sin la intromision de los organismas financieros internacionales,
han legrado, por el momento que la crisis europea no impacte con
demasiada dureza en la regién.

Contexto Nacional ¥-1: Pérdida de consenso social que
sostuvo al modelo neoliberal-La oportunidad para nuevos modelos
industrializadores vy distribucionistas. (2001~ ).

La crisis que se llevd al gobierno de Antonio De la Ria no fue
coyuntural, sino fue el deseniace de un modelo abierto en 1975,
basado no en la produccion, sino en la especulacién financiera cormo
factor generador de rigueza. Fue un sistema que generé
desocupacion, pobreza, quebranto de las industrias nacionales, la
apertura jrrestricta de la importacidn de productos manufacturados
en el exterior y una alianza maonolitica con ins capitales extranjeros.
Fl crack provocade por el quishre de los bancos arrasird la economia
al precipicio de {a falta de circulante. Después de cusira gobiernos
nombrados 2 las apuradas en una semana, el gobierno interino de
Fduardo Duhalde, proclamado por la cdmara de senadores, le tocd
desactivar uno de los problemas estructurales mas complejos que
ol sistema habia generadoe v dejade como herencia letal: 1z
equiparacion del peso argentino con el délar estadounidense en
relacion une a uno. La desactivacion, si bien necesaria en lo macro,
provocd en las economias familiares un nuevo y definitivo golpe,
haciendo desaparecer en pocas horas el ahorro que miles de familias
habian logrado reunir en afies. Con el ilamado a elecciones para
regularizar la situacion institucional, esta etapa marcada por una
de las crisis econdmicas mas profundas que vivio el pais, comienza
a encontrar muy lentamente un camine de recuperacion. Los
sucesivos gobiernos de Néstor y Cristina Kirchner intentan recuperar
un modelo de industrializacién y redistribucion de la rigueza, se
recupera el rol del Estado como Unico responsable del disefio de las
politicas menetarias y de control sebre el Banco Central. Los sectores
antes beneficiados por la concentracion de capitales sin control,
cornienzan su intento desestabilizador.

Fase Misionera 10: Cuestion de crecimiento y presencia
puiblica (2000- )

En términos de organizacian institucional, las dificultades
econdmicas y ministeriales obligan a reducir el numero de
regiones, ampliando y fortaleciendo el rol de {os circuitos y
distritos, una de las estructuras basicas exitosas del
metodismo naciente en los Estados Unidos. El romance con
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ciertos sectores fundamentalistas, en relacion con reclamos
concretos a la Secretaria de Culto desarrollados en la fase
anterior, se fue enfriando lentamente hasta convertirse en un
abierto enfrentamiento cuando la iglesia metodista se expidid
a favor de varias leyes en defensa de minorias marginadas.
También en esta etapa aparece la blsqueda de crecimiento
integral, numeérico pero tambien en compromiso, en formacion,
etc. Luego de mas de dos afios de preparacion se hace puiblico
el Plan Estratégico Integral el cual buscé la manera de activar
a las congregaciones a desarroflar una mision acorde a sus
potenciaiidades v sus desafios. A partir del 2007 el metodismo
retoma su tradicion de pastoral péblica acompafiando la
atmosfera de participacion popular y esfuerzos por ampliacion
de los derechos individuales v sociales gue se estan logrando
en este periodo. Se ha pronunciado a favor de {a ley de
rmatrimonio tgualitario, de despenalizacion del aborto v viepe
trabaiando desde hace vor 109 por ia supres ion de iz actual
ie Y ge \_.UELU-J, o u__jdnuu DOV U Vatamiento i aiitano DOl pEfie
de la ley a todas las religiones presentes en of pais, sin adrstir
privilegios de ningun tpe.

e

2401 Consagracton de la primera obispo mujer: Pastora
Nelly Ritchie,

2005 Plan Estratégico Integral

2008 Distanciamiento  definitivo Con sectores
fundamentatistas

2009  Reestructuracion de regiones. Fortalecimiento de
Distritos y Circuitos

2012  Plan de capacitacion de liderazgos

Mudos tematicos de la fase:

g Nueva decepcion con el «mundo evangélico» (Ley de
cultos, diferencias en relacion at tipo de participacion
politica del cristiano, leyes matrimonio igualitario,etc.)
Iglesias independientes se acercan a la IEMA,
Presencia pablica del metodismo en debates
conflictivos.

(Sl ¥ey]

Palabras finales

Como mencionamos al comienzo, lo qie antecede no es, ni
intenta ser, una historia del metodismo en argentina. Solamente
‘es un punto de partida para comenzar ia discusion, unas
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— Sociedades metodistas y pensamiento cientifico en el Rio de
la Plata 1867-1901, Norman Rubén Amestoy, pagina 43

— Los origenes del metodismo en el Rio de |a Plata, 1867 -1901,
Norman Rubén Amestoy, pagina 83

— Una iglesia en busca de si misma: Un testimonio personal, José
Miguez Bonino, pagina 141

— Rafces doctrinales y teolégicas del pensamiento wesleyano,
Daniel A, Bruno, pagina 159

— lasiglesia de tradicidn wesleyana. Daniel A, Bruno, pagina 183

— lLas mujeres en el metodismo naciente, Inés Simeone,
pagina 209

Revisia Evangélica de Hisloria, Yoldmen 111 y IV 2005~
i W X6 Wi
25056

— Analisis del discurso da la ig!cs;'i: “-‘“*ocﬁs?* Arganﬁna en
reiacitn ¢ la aviocomprension d 3-15845, Pablo

e
Ouiedo, pégina 37

Earchive histdsce metodista del Uraguay . 50 0rganizachin
documenial, Mauricio Varquer Bevilacgua, pégina 55

- Las Vapguardias silenciadas en ef metodismo rioplatense
18961924 Francis D. fubbs v Gabino Rodriguez, Daniel A,
Bruno, pagina 101

— Jalesia metodista, los origeness del protestam:is;mo a1
Chivi iu;w, Inrge Dario Pascuccio, pagina 13

- Posicidn de la Igitesia Metodista 2n el hurgimiento del
peronismo. Maria Eugenia Mendizabal, pagina 157

Revista Fvang®lica de Historia, Volimen V - 2007

— Historia de la creacion de la primera universidad metodista
argentina, en la ciudad de Rosario, Santa Fe, Fabian Rey y
Daniel Bruno, pagina 7

— Apuntes para la cronologia de la himnologia evangélica
rioplatense. A 50 afios de «Ei ciclo canta alegria», 1958-2008,
Pabio Sosa, pécina 51

— La conversion al protestantismo en las clases populares
inmigrantes {Buenos Aires, 1870-1910), Paula Seiguer,
pagina 73

-— Un camino de intrigas y misterios (Historia del proceso hacia
la primera predicacion evangélica en espafiol en el ric de la
PMata. A 140 afios de metodismo nativo), Daniel A. Bruno,
pagina 105
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Revista Evangélica de Historia, Volamen VII, 2011

- Estaban entre nosotros v no lo sabiamos. Metodismo vy
masoneria en Uruguay. Mirtha Coitinho Machiarena

— E! exilio del metodismo argentino. Elaine A. Robinson

— Los cambios en el protestantismo Latincamericano. Del
Congreso de Panama a la Habana, (1916-1929).Norman
Rubén Amestoy

— El Metodismo en América Latina. Breve historia y evaluacion.
Pablo R. Andifiach

*Daniel A, Bruno. Profesor de Historia. Licenciads en Teologia en
Instituto Universitario 1ISEDET (Buenos Aires) y STM (Sacred
Theology Master) en Drew University. Es pastor de la Iglesia
Metodista Argentina y actualmenic director de! C,entro Metodista

de Fstudios Wesievanos y de la Revista Evangdlica de Historia,




Estaban entre nosotros y no lo sabiamos.
Metodismo v mascneria en Uruguay

Mirtha Coitinho Machiarena*

Fste articulo estudia la relacion entre la masoneria y 1a Iglesia
Metodista Fpiscopal en el territorio gue actualmente conforma la
Reptihlica Oriental def Uruguay v durante el periodo que a de 1806
a 1904,

En 1806 los ingleses invaden el Rio de la Plata ocupando

Buenos Aires a meadiados de afio, Maldonado en la Banda Oriental
5 fines de nr"‘?"ul"\f‘f\l v NS Meses mas fgrdn en fehrern de 1807,

Wi

Montevideo ca fecha cuando se afilia a la masoneria Ml(]ll(‘l

Furricl, ia pr mera persona on suelo oriental que ingresa a esa
institucién. Del punto de vista religioso en 1806 llega David Hill
Creighton, un integrante de la Seciedad Misionera de Londres ?

Veniz con 600 Nuevos Testamentos en castellano |0s que tuvieron
muy buona recepcion entre la poblacidn.® Sin embargo, al retirarse

b
los ingleses, el obisps de Buenocs Alres zreclamé bajo las mas

severas penas eclesiasticas, todos aquellos ejemplares (...).»*

En 1904, luego de sangrientas luchas, fallece el caudillo
blanco Aparicio Saravia, con lo cual culmina una época de
enfrentamientos armados entre ios bandos politicos tradicionales
de Uruguay, los bandos blanco y colorado. En el pais comienza otra
farma de vivir las relaciones entre dichas divisas., Para ese
entonces, la Iglesia Metodista Episcopal se habia organizado y
estaba presente en varios sitios del pais. Para recabar informacion
trabajamos con diferentes tipos de fuentes. Entre ellas la prensa
_evangehca metodista, la que contiene varias menciones a la
- masoneria, no solo de Montevideo, sine también del interior del
- pais, tal lo que acontece con la logia Hiram® del departamento de

' Ei presente trabajo es una sintesis de la investigacién realizada para recibir el tiulo de
: Licenciada en Teclogia en el LU, ISEDET, en diciembre de 2008.

2 Dicha Socledad se organizo en 1795 con la participacién de Ministros y Hermanos Laicos de
todas las denominaciones y con la finalidad de «llevar el Cvangelio a los puablos paganos y en
tinicbias».

% Creighton se retird de la zona antes de colocar los 600 ejemplares y la distribucion de los
mismos continfio a través de otras personas.

“Arnolde Canclini, La Biblia en fa Argentina. Su distribucién e influencia hasta 1853, Buenos
Aires, Asociacion Sociedad Biblica Argentina, 2006, p. 29.

iram es tomado del Hiram biblico que ayudd a construir el temple de Saloman. De alli ias
msignias relacionadas con elementos utilizados en la construccion que la rmasoneria ha adoptada.
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Francmasoneria o masoneria

Respecto al origen del nombre francmasoneria o masoneria
y su significado, no hay una opinion unanime entre los
investigadores. Luc Benoist entiende que el origen del vocablo
francmasoneria podria estar vinculado a «... la franguicia de
tributos y servicios que el emperador acordd en 1276 a los
artesanos del taller de la catedral de Estrasburgo. Significa hombre
libre, por oposicién a siervo».'! Sin embargo segun Rodolfo
Puigords «La expresidn freestone mason fue reemplazada
naulatinamente por fa mas simpilificada de freermason (albafiil libre
o franco, es decir, fracmason). Esta palabra freemasaon se refiere
evidentementa a la calidad de la piedra, v no a ninguna franquicia
de gue gozaran los constructores de las catedrales. Cuando la
fracmasoneria especulativa procedente de Inglaterra fue
introducida en Francia hacia 1725, se tradujo naturalmente
freermason por franc macen, expresion desconccids en la Fdad
Medias 1

Guizd estas posicicnes no tienen por qué ser excluyentes.
Podria ser posible que, tanto el tino de piedra trabajada, como
ciertas concesiones o libertades, unidos a determinados
canacimientos tEonicos, hayan formado con el tiempa, o] concepto
gue comprende los vocablos francmasoneria y freemason.

Esoterismo e iniciacion

Hemos definido a la masoneria como una institucion
esotérica. Esotérico es lo reservado, oculto, Ademéas se aplica a la
doctrina que los fildsofos de la antigiiedad solamente comunicaban
a muy pocos discipulos. Luc Benoist especifica «... que 1o esotérico
se Conforma de lo que se recibe en silencio, de lo que esta prohibido
hablar y de lo que es dificil hablar, esto ultmo por tener caracter
de inescrutable.t?

Se entiende por Iniciacién «las ceremonias por las cuales se
ingresa en la Orden, por medio de pruebas, juramentos vy
cornunicacion de misterios» M

" Luc Benoist, £f esoterismo Buenos Aires, Editorial Nova, 1985, p. 114,

'2 Rodolfo Puiggras, «E| feudalismo medievai», en Rodolfe Puiggrds y Jean Gimpel Dos historias
medievale.s Buencs Aires, Centro Editor de América Latina, 1969, p 82

% Luc Benoist, Op. Cit. p. 13.

H Lorenzo Frau Abrines, Diccionario Fnciclopédico de la Masoneria, tomo |, Barcelona, Libreria
Sintes, p. 467.
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Al terminar fa construccion del templo, tres compafieros se
unieron para asesinarlo, ante su negativa de revelar las palabras y
signos secretos, por los que se distinguian los maestros de la
construccion. Como armas utilizaron sus Utiles de trabajo, o sea una
regla o compas, una escuadra y un mazo. «Estos tres elementos de
trabajo pasaron a ser simbolos de las logias masénicas. (...) Con la
muerte de Hiram-abi, la masoneria quedo viuda, por lo cual los
masones se denominarian «Hijos de la viuda».»®

Otra explicacion de por qué los masones son designados de
esa manera, proviene del texto bibiico gue afirma que Hiram era
hijo de una viuda, 21

Ef temiplo de Salomdn

Es fundamental en el pensamiento de esta institucion. En la
masoneria se .ﬂtﬁ”prctu que su construccidn y '”IDbHicxl’iu
representan al cos Las columnas de Hakin y Boaz 77 sefialaban
el lugar de los :SCIE::;LNJU::» deinvierno vy de verano. De esta ‘:“'D;Az‘:‘aa, a
sy vez, quedaba establecido el sitic de los equinoccios de primavera
y otofic. Se formaba asi una cruz cuaternaria, Bl eje norte - sur,
quedaba deterrminado por la posicidn del sol en los solsticios. Fi
eje este - oeste por 13 posicién dal astro rey en los equinoccios.

. Masoneria cperativa

A partir del sigio XIT con el regreso de cruzados y templarios
la Europa feudal no puede detener el desarrolio del comercio al que
ze une el resurgir de las ciudades. Los comerciantes v arfesanos
COMENZaron a agruparse en corporaciones de oficio para defender
sus intersses, con un sante patrono al frente,

«En tiernpos en los gue se daba una sacralizacion del mundo,
de sus farmas v de sus objetos, cada oficio poseia, aparte de
sus técnicas, los ritos propios de su trabaio gue convertian a
cada artesano en un obrero y en un iniciado. (...) £l oficio,
necesario para la supervivencia material, era asimismo
indispensable para la rascendencia del ser, ’ Ly Lainiciacidn
(...) tenia por fundamento una técnica operdmva en el pasado,

24 \4is Pedrosa, Qué es LA MASONERIA, Barcelana, Editorial La Gaya Ciencia, Biblicteca de
Divulgacion Polftica, 1977, p. 11,

Y envid el rey Salomdn, e hizo venir de Tiro a Hiram, hijo de una viuda de ia tribu de Neptalis,
i Fleyes 7:13-14.

2 Nombre de las columnas del temple de Salomdn, ver 1 Reyes 14,21,
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En los siglos XVIII y XIX, la masoneria va captando
rapidamente personalidades civiles, eclesidsticas y militares de la
época. El ser humano deviene la materia prima en construccion.
El aprendiz es un reflejo de la piedra bruta sin desbastar.?” La
finalidad de ta masoneria especulativa es construir el templo ideal,
o sea, transformar al ser humano que es visto como piedra sin puliy,
para que pueda entonces insertarse en ese edificio. Ese templo de
ta humanidad es dedicado a ia gloria del Gran Arguitecto del
Universo o Gran Gedmetra™ y su paradigma se encuentra ey el
templo de Salomdn. De acuerdo a la tradicidn, v parece ser un dato
verpsimil, es el dia 24 de junio de 1717, dia de San Juan®, la fecha
de fundacion de la Gran Logia en ja ciudad de Londres, la que se
afirma de caradcter universal. Se piensa que esta Logia reunio a
cuatro preexistentes poniendo al frente al Gran Maestre.

La masoneria utiliza ritos y simbolos para expresarse. Puesto
ague ef simbolismo ocupa un lugar preferencial, la fecha 24 de junio
de 1717 no debe ser casual. Bl 24 de junia, mucho antes de su
cristianizacion como dia de San Juan, era una fecha vinculada ai
culto a la naturaleza, Los solsticios son fechas asociadas desde la
anvigiiedad at culto solar, Respecto al afio 1717 ne hemos
encontrado en la bibljografia consultada, ningda andlisis, ni
siquiera una mencidn sobre su posible significado simbélico. Nos
atrevemos a arriesgar dos posibilidades. Por un lado, 1a suma de
los cuatro numeros da por resuitado 16. Sisumamos los dos digitos
de esa cifra 1 + &, obtenemos el ntimero 7 que «Esta compuesio
por ia union del ternario y el cuaternario, por lo gque se le atribuye
excepcional valor» .3

Otra posibilidad, que no tiene por qué excluir a la primera,
surge de la importancia simbdélica, tanto del nimero 1 como dej
nimero 7, que en ese afio 1717, se duplican y en el mismo orden.
El nimero 1 es «simbolo del ser, de la aparicion de lo esencial (...)
se identifica con ef centro, con el punto irradiantie y la potencia
suprema.»® Sin duda habran existide factores historicos
covunturales que permitieron el establecimiento de la Gran Logia
de Londres, vy a ellos se debe haber agregado el aspecto simbdlico.

2 |os tres grados basicos de ia masonerla son aprendiz, companerc y maestro.

* Nombres dados a la Divinidad por la masoneria especulativa.

2 En realidad es ia antigua fiesta de! soisticio de verano en el hemisferio norie que se conserva
como fiesta de San Juan deniro del calendario cristiano.

% Juan Tduardo Cirlot, Diccionario de simbolos, Barcelona, Ediciones Siruela, 8% edicién,
2004, p. 336.

3 1bid., p. 335,

R R S
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La logia en la masoneria especulativa

La logia debe guardar una «divina proporcidn, regla gue era
utilizada por los arguitectos medievales.»? La logia es «un doble
cuadrado, cuya longitud (de oriente a occidente) es el doble de |a
anchura.»? lLargo, ancho y alto conforman una cruz en tres
dimensiones que es un esquema simbdlico del cosmos. En el
corazon de la logia estd el Altar y sobre el mismo reposa el Libro
Sagrado, abierto en los pasajes biblicos de Reyes o Crénicas que
especifican las medidas del templo de Jerusalén, o en el primer
capitulo del Evangelio seguin Juan. Forman parte de la iogia el delta
luminoso v las columnas de Hakin y Boaz. En el centro de la logia,
el pavimento mosaico, en blanco y negro representa las energias
positivas y negativas. Y en medio del pavimento mosaico estd el
cuadro de la logia que es la sintesis de todo el templo masonico.
Alrededor del pavimento mosaico v del cuadro de la logia, arden
sohre pilaras, tres luces que representan Sabiduria, Fuerza v
Beliera >

Ef local de 1z calle Piedras 77

«Fn el afo 1869, ! Reverendo Sr. Juan F. Thomson, empezd
- en esta ciudad de Montevideo, la propaganda evangélica dando
conferencias religiosas en el satén de la Escuela Filantrépica,
establecida en la calle Piedras, bajo los auspicios de la
“Masoneria.»3 Ese local de |a calle Piedras 77 esquina Maciel,
perteneciente a la Sociedad Filantrépica, se consiguid a traveés de
la influencia del inversor inglés John McColi. Era una persona
conocida de la Asociacion Rural, miembro de la masoneria, quien
alcanzé el grado 33 del Gran Oriente del Uruguay.?® Habia fundado

2 Francisco Ariza, A simbologia da franco-magonaria hitp://www.geocities.com/glolyam/
pslfrarhtm7200815, 12 y 22 partes, p. 7.

¥ René Guénon, Simbolos fundamentales de la ciencia sagrada. Compifacién péstuma
tablecida y presentada por Michel Valsan, Buenos Aires, EUDEBA, 1969, p. 224,

Ver Francisco Ariza, A simbologia da franco-maganaria y £ Templo de Jerusalén en &f
olismo masdnico http:///www.geocities.com

Tercera Iglesia Metodista Episcopal de Montevideo: Circuito La Aguada, Reglamento y Libro
L Actas de la Conferencia Trimestral, 1891, p. B,

José Claudio Williman (h), «Santos, la consolidacion del Estados, Historia uruguaya No. 9
ontevideo, Ediciones de la Banda Onental - Diario La Republica, s/d, p. 125,
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la Logia Decretos de la Providencia de la que fue Venerable® en
1864 .38

La Sociedad Filantropica vinculada al local de la calle Piedras
77 es aquella gue tuvo su origen en el afio 1857, cuando la
noblacién montevideana, ademas de la dura situacion-economica
que vivia el pais, se vio enfrentada a la epidemia de fiebre amarilla.
La masoneria cred y sostuvo esta Sociedad Filantrépica con el fin
de ayuclar er esa grave situacion. En los Estatutos del Gran Oriente
del Uruguay, publicades en 1869, aparece la noticia de que se ha
decidide construir un templo masén en Montevidec y entre ios
conddminos se haya la Sociedad Filantrépica.®®

La Iglesia Metodista Episcopal contd con la ayuda de la
masoneria desde sus comienzos. £l hecho no es casual. Segdn
Lappas, ¢f pastor Juan F se habia inicéa.c!@ an la
masoneria en Ohic {(EE LL) cuande

en Delaware. £n Bu rese No

~:w_! lo Bommis 1D

nos Alre SESICI Fe IR WA LTSS DI g ReInH
28 siendo o fundadar en esa C!Udud an el pfAo 1880, del Capituio
Rcaz Arco Masafield No 617,79 Thomsen 29 ei nrotagonista de ofro

episadio que parece confirmar su filiacion masonica. Por la prensa
metodista conotamos que:

«En 1878 los papistas enragés del puebto de San José
(Rephblica del Uruguay) habian asaltado la Logia Masinica
alil existente, v lanzabhan sapos y culebras contra todos o
enemigos de su religion (isict). Bl S Thomson aceptd una
invitacion para dar una conferencia en ese medio hostil. Sus
amigos en Montevideo temieron por su persona. Acompafiado
del valiente correligionario don Bernardino van Domselaar, se
presentd en el amplio teatro, donde hizo ta defensa del
Evangelio», 41

Afade la informacion que Thomson llevaba la recomendacion
del Coronel Lorenzo Latorre®? y de su Ministro José Maria Montero,

¥ Nenerable es el Oficial que preside el Taller y dirige los trabajosy, Pedrosa, Op. Cit. p. 78.
% Mario Dotta Ostria, Caudiflos, Doctores y Masones. Protagonistas en la Gran Camarca
Rioplatense (1806-1865), Montevideo, Edicicnes da la Plaza, 2008, p. 98.

M Fsiatutos del Gran Oriente de Uruguay, Montevideo, Imprenta del Telégrafo, 1869.

% Aleibiades Lappas, La Masoneria argentina a través de sus hombres Buenos Aires, 1865, p.
376: lleva ol nombre de William Masefield (1801-1890) quien fuera un importante miembro de
la masoneria de Worcestershire.

“t Ef Estandarte Evangslico, Ao del jubiteo. p. 49.

2| orenze Latorre gobernd come dictador desde marzo de 1876 hasta marzo de 1879, cuando
asume como Presidente de la Repiiblica de acuerdo a las normas constitucionales. En marzo
de 1880 abandona de improviso la politica y se aleja del pais.
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recibiendo entonces, la proteccion de las autoridades de San Jose.,
«(...) después del discurso los oficiales del regimiento pasaron ante
el auditorio con sus carteras en la mano anotando a los que se
suscribian & Ef Fvangelista, entonces organo de la Mision». 43
Este acontecimiento demuestra que Juan F. Thomson poseia
contactos para lograr la proteccidn de las mas altas autoridades
del pais. Una posibilidad es que lo hiciera a través de los Hijos de
fa Viuda. Es llamativo que se comente el viaje de Thomson junto
a la noticia del atague que recibid la logia masonica en San Jose.

Templo Metudista de la calle Treinta y Tres

El 2 de diciembre de 1869 Juan Lawes o Lowes compro en
Montevideo y para la Mision Metedista, un edificio ubicado en la
calle Treinta vy Tres 2606.

Se trataba de un teatro, ei Franco Oriental, gue sirvid como
templo a la Mision por varios afios.

i o b - I DR a0 o 3 b
«En lon Uitimos meses de 1869, Juan Lawes, desltadad

miembro de ia coleciividad inglesa, adquirié esa propledad,
gue algin tiempo después transfirio definitivamente a 1o
mision Metodista, contribuyendo el sefior Lawes con una parte
considerable de su valors,®

Juan Lowes o Lawes, esté registrado en el Gran Griente del
Uruguay.’s En 1879 formaba parte de la Junta Fideicomisaria de
la Iglesia Metodista Episcopal.®® El edificio de 1a calle Treinta y Tres,
permiten apreciar una simbologia masdnica, que ya axistia al
adquirirse la propiedad. Remata el frente del edificio 1z simboiica
forma triangular adoptada por la masoneria. Es un tridngulo
equilatero que contiene en su interior un della luminoso, cuyos
rayos se expanden en todas direcciones. 5e trata de una
representacién del so! naciente identificado con la diosa egipcia Ra.
En el simbolismo masdnico el sol es un elemento clave y &l sol
naciente adquiere aspectos relevantes,

«En los tempios masdnicos [la Naturaleza] esta simbolizada
por el Delta o triangulo luminoso que brilla al Criente, debajo
del dosel (encirma del silldn del venerable maesiro o

9 £ Estandarte Evangélico. Ada del jubileo, p. 51

W Cecilia Guelfi de Bersta, Dos vidas fecundas, Suenos Aires, La Aurora, 1840,

5 Dato brindado por alguien que tuve la posibilidad de indagar en los archivos de la masoneria.
“\er Libro de Actas de la Junta Fidsicarmisaria de la Iglesia Meiodista Episcopal, 1879, Eran
tarabién micmbros de la Junia, Thomas Wood, Frencisce Carballido v D. Foladort.
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presidente). Los tres lados del Delta simbolizan el Nacimiento,
la Vida y la Muerte.»*’

En la década del ochenta la Iglesia Metodista Episcopal realizd
en este edificio diversas reformas, incluido el arreglo dei techo. Por
una foto que se conserva de 1909 o de afios posteriores, sabemos
gue la parte externa con su simbologia masénica, permanecia
intacta afios después de tas modificaciones antedichas. En el
tempio el timpano-triangulo se asienta sobre la base y termina en
punta, con el vértice hacia arriba.

«Su mas alta significacion [del tridngule’ aparece como
emblema de la Trinidad. En su posicién normal, con el vértice
hacia arriba también simbeoliza el fuego v ei impuiso
ascendente de todo hadla la unidad superior, desde lo extenso
{base) a lo inextenso {vértice), imagen del origen o punto

iante »*?

Incluso en el triadnguic cada lado tiene una simboiogia
pspecial: crear, conservar v transformar: belleza, fuerza vy
sabiduria. Bl trianguio con sus tres 1ados representa una sintesis
y en la masoneria se conecta con la simbologia de los ciclos:
pasade, presente y futuro; nacimiento, plenitud v muerte. Pero
ademas, representan a los tres grados de la masoneria, asi:
aprendiz, compafiero y maestro,

Finalmente el templo de la calle Treinta v Tres fue expropiado
por el Municipio de Montevideo y se demolié en 1929. «Pero la
desaparicidn del vieio Templo encierra un simbolo. {...} Aguel sitio,
donde se sembrd la libertad, quedarad abierto, libre de cercos
opresores. Los arboles, imdgenes del templo, levantaran alli sus
copas, v hasta allt llegaran, como emblemas del pensamiento, la
luz del sol y las auras potentes del estuario» .0

*“ Emilio Corbiére, La Masoneria I}, Tradicidn y Revolucion Buenos Aires, Editorial
Sudamericana, 2001, p. 100.

 lgnoramos el afic en que lz foto fue tomada. En ella aparece un aviso de ia Ascciacion
Cristiana de Jovenes que se conformé en 1909. Ei Templo de la calle Treinta y Tres fue demolido
en 1929.

* Juan Eduardo Cirlot, Op Cit, p. 452.

* [ aidea, Afo X, No 192, 12 de abril de 1929, p. 2.

e




Revista Evangélica de Historia - Volumen VII - Afio 2012 57

Templo de ia calle Treinta v Tres 266

£

Detalles del frente del templo de la calle Treinta y Tras 266
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V. Las logias templarias

l.a templanza fue un ingrediente fundamental de la ética
cristiana. La propia Iglesia Metodista Episcopal alentaba a sus
miembros a formar logias de templanza.’! £l Archivo de la Iglesia
Metodista en el Uruguay preserva documentos relacionados con
dos logias de templanza: la Logia Iris No. 7 y una logia juvenil,
cuvyo nombre desconocemos y a la que nos permitimos denominar
Verdad, Amor y Pureza va que ese es e} lema que adoptd.s? En
determinados aspectos estas logias de templanza pueden
vincularse con la masoneria, va que su ritual presenta algunas
sirnilitudes con el ritual masénice.

I M 1o gaandue o " Foy
RS 1 - AT v Tnaﬁbufiu en iz magrad
‘

_;\” 3 % et »radn por eso la subordinacidn de todas tas emociones,
pasiones vy apetitos al dominio de la razdn v de a conciencia. n
cuanto al uso de las bebidas alcoholicas, sabemos que muchos y
gravosos son fos males que resultan de &1, v para que pongamos
elempio cristiano v salvar al pucblo de estes terribles males,
aconsejamos a todos nuestros hermanos, sean mmastroa 0 Sean
legos, que observen flelmente a regla buena, emitida por &l
ﬁmdador del metodismo que ensena gue no se debe beber licores
espirituosos «a No ser en caso de extrema necesidad. LA
COMISION=».% Un afto después se alentaba:

Eoorituras

«1°, Que los pastores prediguen sermones especiales, cada
tres meses sobre la Templanza (...).

20, Que nuestros miermbros se esfuercen para que las ideas
que se imparten en el hogar doméstico 4 los niftos con
especto a la Templanza se ajusten absolutamente & las
ensefianzas de la Escritura v a las lecciones de la experiencia.
39, Que nos alegrariamos que se adoptasen por las escuelas

51 Si bien la definicion de templanza abarcaba diferentes aspectos, Yo relacionado con las
hebidas espirituosas tuvo una connotacion muy fuerte dentro del ambito metodista y protestante
en general.

%2 Documentacion que permanecio inédila por méas de cien afios y practicamente desconouida.
Perimite indagar diversos asuntos de estas dos logias de templanza: actas, temas tratados,
lugar de reunidn, gastos y formas de subvencionarlos,

% Actas de la Séplima Asamblea Anual de la Mision de ia Iglesia Metodista Episcopal en Sud
América, Montevideo, Uruguay, 4 al 11 de octubre de 1888, Buenos Aires, Imprenta, Litografia
y Encuadarnacién, Mackern y Malean, 1888, p. 126,

SR
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piiblicas de estos palses, textos gue ensefien los efectos
perniciosos del alcoho! sobre el cuerpo humano, asi come
sohre la moral, cosa gue se hace en Estados Unidos.

3. G. Froggatt, A, W. Tallon y J. F Jennes, »**

similitudes entrs las logias de templanza v las fogias de ia
masoneria
La docurnentacion de las logias Iris No 7 y Verdad, Amor y
pureza, permite concluir gue en el ritual de estas logias de
remplanza o templarias, hay elementos parecidos a los de |a
masoneria. Tanto las de templanza como las masonicas ae
enominan logias. Y et lugar de origen de ambas es Inglaterra. Al
iqual gue en la masoneria, estas logias templarias o de templanza
declaran abiertos v cerrados los trabajos de |a logia. La Apertura
refuiere que se cumpla con un orden preestabiecido.

Bl orituat de fa bogie Iris especifica:

«Cuandn na llegado ta hora de ernpezar 1os trabajos el .G
(Digne Ge*ﬁc Templaric)™ tomara su puesto y lamard la Logia
al orden.» Las personas gque osientan gi udd% deben hallar
«en sus respectivos puestos» y deberan tener «correctameanta
las sefiales v las palabras de Orden y pase.»

et

Ademas:

«Los oficiales y miembros se investirdn de las insignias que
les correspondan y ocupen sus respectivos puestos.» «{..)
Varmos a dar principio a los trabajos de nuestra Logia. Los que
no sean miembros de la Orden deben retirarse. (...} Ahora
dectaro abierta la Logia para proceder a nuestros trabajos (...)
Estamas aquif para trabajar: hagase asi v que este sea para
el adelanto de nuestra causa comun vy a la Gloria de Dios».

Mientras gue el ritual de la Logia Juvenil Verdad, Amor y
Pureza especifica:

«Vamos a abrir nuestro Templo para dar principio a los
trabajos. Todos los gue no sean miembros se retirardn. Los

¥ Octava Reunidn Anual de la Misién de la Iglesia Meiodista Episcopal en Sud América,
Comision de Templanza, Buenos Aires, 19 al 24 de setiembre de 1889, p. 53.
% Corresponde a la ortografia utilizada en al documento.
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oficiales y miembros ocuparan sus respectivos puestos
colocandose las insignias. (...) E! Vice Templario me dara la
palabra de pase (...) El Mariscal y Diputado Mariscal me daran
la palabra de pase: luego irdn a cada miembro presente,
quienes se levantaran y le comunicaran la palabra.

Para ingresar a la logia templaria se requiere estar habilitado
y conocer las palabras de pase. La masoneria posee también sus
palabras, sefiales y signos secretos.

Insignias y grados

La masoneria tiene diversos grados. Las logias templarias Iris
No 7 v Verdad, Amor y Pureza ostentan determinados titulos que
podriamos asociar a grados: «Digno Gefe Templiario» (D.G.T),
«Yputado Mariscal» (D.M.), «Digno Mariscal» (D.M.}, «Dignho
Avudante Mariscal» (DA M. 0 D.MAL, «Guarday, v «Sentinela» ¢
De acuerdo al rituai de la Logia Iris luego de la bendicién final el
Digno Jefe Templario ordenara al Dgno Mariscai y al Digno Mariscal
Ayudanie que:

Mariscales recogeran las insignias. Ei D. M empezara a la
mane izquierda del D.G.T. quien mantendra puesta su insignia
hasta la conclusion, y el D.M.A. comenzara a la derecha del
D.G.T. Recogidas que fueren las insignias de la Logia se
colocaran en sus puestos y sin saludar dirdn: D.M. Digno Gefe
Templario las insignias estan recegidas a vuestra izquierda.
D.M.A. Digno Gefe Templario, las insignias estan recogidas
a vuestra derecha. Tras lo cual el Digne Jefe Templario declara
«cerrados los trabajos de esta Logia por esta noche.»

En la logia juvenil Verdad, Amor vy Pureza, al instalar los
nuevos oficiales los mismos

«(...) daran un paso hacia delante conforme vo los vaya
tlamando y después que hayan sido instruidos en los deberes
de su cargo seran conducidos a sus puestos e investidos de
sus insignias por los Mariscales alternandose. Bl Digno Jefe
Templario dira: Es vuestro debher ayudar a guardar el orden,
ver gue todos los miembros tengan puestas sus insignias;

% Con la letra s en el original.




Revista Evangélica de Historia - Volumen VII - Afic 2012 61

recibir y contestar al saludo dado por los miembros desde el
centro del salén, revestidos de las insignias.» Y se estipuia
deber del Mariscal y del Diputado Mariscal de «(...} distribuir
y recoger las insignias (...)»

Desconocemos CGmo eran esas insignias y qué simbolos
portaban. En el inventario de la Logia Iris No. 7 habia insignias de
primer, segundo y tercer grado. £n los casos de estas dos logias
templarias desconocemos los requisitos necesarios para alcanzar esos
diferentes grados. La masoneria tiene en cuenta la antigledad y tos
méritos logrados por sus componentes dentro y fuera de la institucion,

Cadena de union

En la ceremaonia de iniciacion, al ser recibido el candidato en
la Logia Iris No 7, los miembros formaran una cadena de union.
Tormados de |la manao forman un circulo, mientras gue el Digno Jefe
Ternplario, los Mariscales y el candidato estaran en el ceniro.

La instalacidn de los nuevos oficiales en la logia Verdad, Amor
y Pureza requiere gue éstos se ubiguen formando un sermicirculo
ocupando doce lugares. Recordamos que en el simbolismo
mastnice las formas esféricas representan al cielo, mientras las
cuadradas a la tierra. Cenocemos fa importancia del nimero doce
en la simbologia, en especial en el arte astrologico. La cadena de
unién es un simbolo utilizado por los Hijos de la Viuda. En la logia
masonica hay una cuerda entrelazada con nudos, como cadena
indisolublie, que representa la union de sus integrantes alrededor
det mundo. «Su entrelazamiento simboliza también el secreto que
debe rodear nuesiros misterios».>’

El secreto

Las logias de templanza se anunciaban en la prensa
evangélica®®, por tanto no eran secretas, pero si utilizaban el
secreto, Expresa el ritual de la Logia Iris:

«Prometéis tarnbién, solemnemente v sin reserva, no revelar
nada de los trabajos o asuntos privados de ésta Orden a
ninguna persona que no tenga derecho de conocerlo. (...) ¢Lo
prometéis asi?

Respuestia: Lo prometo»

' Jean Palou, Op. Cit. p. 268.
* Por ejemplo en el semanario de la juventud evangélica en Uruguay denominado £1 Atalaya.
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En la ceremonia de iniciacién el candidato debe prestar
juramento, que en lo esencial coincide con la promesa de silencio
gue exige al iniciado también la Logia Iris.

Palabras de pase y secreto

«El 0.G.T. me dara la palabra de pase y vera si e} guarda vy el
Sentinela de la Logia (...) tienen correctamente las sefales y
las palabras de Orden y de pase.

Ef DT Y registra a cada uno de los Guardas personalmente
en sus puestas y requiere de ellos las sefiales voz: Goipesg,
Paiabras, etc. (...) El Digno mariscal y Ayudante Mariscal me
comunicarén la Palabra de pase del presente Trimestre (L.).»
«Nosotros tenemos nuestros signos de recoenocimiento,

patabra de pase, sefias, apreton de mano y sefiales, las cu:‘ief
ahora voy & a daros, La pa labra de pase se Lsa para entrar en
b2 ruando estd fun \)inunju

)oiammtg puede trasmitirla el Prasidente en ejercicio, al oido,

j \Jﬂf’"‘ |H"’| ”'r’!‘i"\]"f'*biﬁ 43 !'ﬁ'rﬂ s
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Lz Logia Verdad, Amor y Pureza también contieng an su ritual
palabras de pase: <) no admitiendo a nadie que ne os dean la
palabra de pase (...) recibiréis ia palabra de pase al abrirse la
SESEé!') {..)»

El secreto abarcaba ademas de ias palabras de pase, las
seflaies y los signos de reconocimiento entre sus miembros,
cualquier otro asunto que estuviera vincutado a la logia. Lo mismo
acontzce con la masoneria en la gue el conocimiento adquirido,
los asuntos tratados, las formas de reconocerse, permanecen en
el ambito exclusivo de sus integrantes.

Ef capellan

Algunas logias de la masoneria tienen un Capelldn gue se
peupa de tos discursos v ceremonias vinculados al ambito de lo
religioso. Debe cuidar el volumen de la ley sagrada, conservarlo
en buen estado, aprender las lecturas biblicas que corresponden
a cada grado v elevar las plegarias. Observamos que en la
organizacion de la Logia Iris No. 7, uno de los integrantes es el
Capellan. Y que en la logia Oriental, ocupa ese cargo, el pastor
jorge Howard de la Igiesia Metodista Episcopal.

Tanto en {a Logia Iris como en algunas logias masdnicas se
elevan plegarias en general al ingresar un aspirante, pidiendo a

5 ¢ Digne Venerable Templario?
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ja Divinidad que lo proteja. La Logia Iris suplica a Dios la «(...)
hendicion sobre este amigo (...) Dadle fuerza para cumplir (...)
gracia para probarse fiel.» Y al concluir los trabajos se implora que
ia proteccion divina acompafie a los miembros a sus hogares y los
guarde para siempre. En la masoneria «Abrimos v cerramaos
nuestras sesiones con oracién; invocamos la bendician del Altisimo
sobre nuestros trabajos (..)».5 Tanto en las de templanza como
en las masdnicas estd presente la musica a traveés de algin himno,

La Oda de Apertura del ritual de la Logia Iris No 7 expresa:

iBienvenido! otra vez
Anhelosos de cantar
Triunfos sobre la embriaguez
Y éxito en el trabajar,
Afirrnamos con fervor

Muestro celo, fe v leatiad:

SIGTNPTe Y S T8mMor

Sostenemos [a verdad.

Cop canto vy musica, se ayuda al integrante de ta templanza
a formar sy personalidad, 2l tiempo gque recibe |a fortaiezs
necesaria que lo prepara para actuar una vez traspasadas las
puertas de la logia, Y otra letra del ritual exhorta:

Sigue adelante

En ia alianza
Siempre constanie
Enla templanza
Nunca temor,
Nunca tbieza
Siempre valor
Siempre firmeza

"Por lo dicho podemos definir a la Logia Iris No. 7 y a la Logia
Juvenii Amor, Verdad y Pureza como logias para-masonicas,

En fa historia de nuastra América, se han encontrado
organizaciones con un ritual semejante al de la masoneria, y han
sido denominadas para- masonicas porgue su objetivo era politico,
caso el de los Caballeros Orientales en 1823, en ia Provincia
Oriental, denominada antonces por los ocupantes Cisplatina. bstas
logias de templanza o ternplarias pueden ser también catalogadas

© Ankerberg y Weldon, Op. Cit. p. 25.
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de esa manera. Si bien su ritual presenta semejanzas con la
masoneria, su objetivo es ia abstencion de ias bebidas alcohdlicas
y de toda actividad relacionada con su preduccién y distribucion.

Para nosotros entonces, las iogias templarias Iris No. 7 vy la logia
juvenil Verdad, Amor y Pureza son logias para- masonicas. Sus fines
no son los de la masoeneria que busca transformar al ser humano con
los conocimientos que adguiere en la institucion. Transformarlo «(...)
en un Hombre mejor para si v para la sociedad, una verdadera piedra
pulida que perfectamente se encaja en el templo de la humanidad.»
5i bien estas logias de templanza no pueden ser ubicadas dentro de
ia institucion masodnica, su ritual v estructura presentan aspectos
similares a los de las asociaciones masonicas.

S R T S e

Conclusidn

Concluimes gue el sigio XIX fue una época de vinculacion

intensa entre 2! metodismoe v iz rrwgrnwr'ia en e Uruguav. La

ELUidLiUH de los imetodistas con la masoneria esdeclaradaen s
{.)I’O{Dla prensa, medio este por el cual da a conocer el pensdrr'nc-anw
y el accionar protestante. La institucion esotérica facilitd casi desde
el comienzo la insercion metodista en 1a sociedad. Brindd el local
de la calie Piedras, perteneciente a la Sociedad Filantropica, para
comenzar alll 1as reuniones. Esto se logrd a iraves de la
intervencion de un reconocido masdn como Juan McColt quien Hiegd
a l0s mas altos grados de la masoneria en Uruguay, Por su parte,
el templo de la calle Treinta y Tres gue adquiere 1a Iglesia Metodista
Episcopal luce una ornamentacion masonica que se mantuvo aun
anos después de su adguisicion.

Las logias templarias o de templanza, a las que hemos
catalogado de para- masdnicas, nos acercaron al temma desde una
dptica novedosa. Sin duda resta adn bastante por investigar. Tenemos
la esperanza gue desde |a propia masoneria uruguaya, surja el interés
de dar a conocer, a traveés de sus publicaciones los secretos que
guardan sus archivos sobre los protestantes vinculados a ella.

*Mirtha Coitinhe, Doctorada en Derecho y Ciencias Sociales en
la Universidad de la Republica, Uruguay. Actualmente es pastora
de la Iglesia Metodista en el Uruguay. Miembro consultante de la
Comisidon de Historia y Archivo de la IMU. Estéd cursando
actualmente la Maestria en Historia Comparada en la Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacién, Uruguay.



lLos grupos pequenios en los inicios del
Movimiento Metodista

Gustavo Daniel Romero

Prélogo

E| avivamiento metodista tomd una forma concreta cuandoe John
Wesley, a partir de 1742, organizo a los convertidos en arupos -que
Hamd «sociedadess», «clases» y «bandas»- donde buscaban
conservar su fe, su nueva for‘ma de vida, y mantenerse en e camino

hacia la santidad. Adiferencia de G waldirge V I‘I‘li.cflci(j, Clya pr cdicadidn
movid a miles de personas, aungus sin promover una estructura para
glimentar es p'leUEih‘t’r{:Dté & 105 NUevos conversos, John Wesley
organizé s los nuevos discinulos pars ors ecer en la vida de santidad.

Eneste sentide, fuc un verdaders sionero de la 2 vmgbi,;;;,u.

ravés de los grupos pequenos. Hacia fin del sigle XVIII,
~todismo habia desarrollado mas "I{* dier mil giuno*‘) celulare

P N P P P rm o

. Ha; aOGh “\Au:)b B G« I%ux SR O8 idhee Cadlsh ies uuywa '.’
l.as «clases» sirviercn en el desarrollo del metodismo primitivo
como la herramienta por excelencia de la evangelizacion y como un
medio para el discipulado. Como precursor del maovimiento celular
modlerno, Wesley promoevio la evangelizacion que lievo a una rapida
©y notoria multiplicacion. La metodologia consistia en una predicacion
~al aire libre v la nosterior invitacidn a que las persenas se unieran a
~una «clase». El objetivo primario de la predicacion evangelistica era
niciar nuevas «clases» donde principiar el discipulado.

Las «clases» eran grupos de aproximadamente doce personas
que se reunian semanalmente con un lider laico para facilitar la
formacion espiritual y doctrinal de los nuevos conversos, el ejercicio
de una disciplina? colectiva, el cuidado pastoral de los miembros.

gm
’Dr—r

Con lo cual, @ ese momento, debia haber mas de diex mil lideres de clases y bandas vy,
probablemente, un nimero igual o superior de otro tipo de liderazgo.
?1a etimologia de «disciplina», se vincula con el verbe latino discere, aprender, y con ta palabra
derivada, discipuius, discipulo, quien aprende o quien se deja ensefar. Disciplina se refiere al
orden necesario para poder aprender y su aparicidn corno concepto estd ascciada con el
aprendizaje. {Etcheverry 2008). En el contexto de la vida de la iglesia, este término se utiliza
Pdra describir los métodos v las regias medianie las cuales Cristo, a traves de fa influencia de su
¢omunidad, trata de ayudar a cada miembro para que sea saludable en su crecimiento cristiano
/:én su discipulade y para gue haga su mejor contribucion & la vida y el testimonio de todo el
cuerpo (Diccionario de Mistoria de la Iglesia 1989, 348). La disciplina de Wesley era de caracter
telealdgico v no legalistico. Su finalidad era acelerar el proceso en la bisqueda de ia santidad.
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Wesiey estaba convencido de que un nuevo creyente no habia
hecho una decisidn efectiva por Jesucristo hasta gue no se
involucraba en un grupo pequefio. Su interés estaba puesto en el
discipulado antes que en la decisién, asimismo enfatizaba mas el
crecimiento en el fruto del Espiritu-Santo - la vida de santidad -
gue en el desarrolio de los dones ?

Por ello, nos proponemos investigar el contexto en gue se
origina el sistema de «sociedades», «clases», «bandas» vy
«sociedades selectas», como asi analizar su modalidad de
funcionamiento, focalizandonos en las «reunicnes de clase»,
dando cuenia, finalmente, de las causas de la declinacion de estas
Jltimas.

influencias v antecedentes

Creemos aue jas «infiuencias» o fuerzas de renovacion nos
serviran para ubicar la «renovacion metodista» con su sisterna de
pequefios grupos en su contexto historico y para apreciar lo que
existe de verdaderamentie nuevo en ella.

Fi fundador del metodismo asimila 1z influencia de diversas
corrientes, formalizando una sintesis bastante compleja.

Wesley, antes de adoptar la metodologia de pequefics grunos,
habia sido influenciado por las sociedades religiosas de la Iglesia
de Inglaterra y por las «bandas» moravas, de las cuales aplicod
muchas de sus ideas y practicas. Precisamente, él mismo describe
lo que fueron para él fos tres hitos que marcaron los «comienzos»
_del metodismo:

El lunes primero de mayo comenzd nuestra pequefia sociadad
en Londres. Puede observarse |o siguiente: el desarrclio del
llamado metodismo comenzo primero en noviembre de 1729,
cuando cuatro de nosotros nos reunimos en Oxford; en segundo
lugar en Savannah, en abril de 1736, donde se reunieron veinte
o treinta personas en mi casa; y finalmente, en Londres, en &l
dia ya mencionade, cuando unos cuarenta o cincuenta de
nosotros nos pusimos de acuerdo en reunirnos todos 1os

3 Amestoy, Norman Rubén. £l avivamiento wesleyano en Inglaterra. Una herencia de
renovacién espiritual, evangelizacidn y reforma social, disponible en http.//www.tau.org.ar/
upload/BebE631636987d8650L741851b6Ib95d /B _avivamiento_wesleyano_en_Inglaterra.pdf,
1-9. Fecha de acceso: Septiembre de 2006, 5.
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dinamica de la hermandad morava. Pero ctaramente habia habido
un impacto. En el tercer «surgimiento» del metodismo, con fa
formacion de la Sociedad de Fetter Lane, vermos que las «bandas»
fueron una de sus caracteristicas distintivas.

La Bociedad de Fetter Lane

tn el tercer surgimiento del metodismo, la Sociedad de Fetter
Lane -formada en Londres el 1° de mayo de 1738- mostraba la
influencia morava adoptando «bandas» como una parte integral de
su arganizacion, aunque ésta estuviera estructurada como una
sociedad religiosa anglicana. De esta manera, este tercer
surgimiento fue el resultado de ta combinacion de influencias
anglicanas, metodistas y moravas.

Esta Sociedad fue uno de las mas umpoitantes experiencias
de grupe lideradas por Wesley, antes de gue ¢f formato metodista
tuviera lugar. Se trataba de una reunion de cuarenta 2 cincuanta
personas, la mayoria de nacionalidad alemana, los dias miércoies
ala noche, enla ciudad de Londres, con fines de adoracion v apovoe
rriutiio.

Fetler Lane se formod como una Sociedad Religiosa asociada &
la Iglesia de Inglaterra, pero fue alterada susiandialimeante en formato
y metodologia por innovaciones tomadas de los moravos, Alll, Wesley
compartia el liderazgo del grupo con el moravoe Peter Béhler

Esta Sociedad se separaba en «bandas» de cinco a diez
personas del mismo sexo, quienss se reunian dos veces a la
sermana. Los participantes estaban més abiertos para compartir sus
sentimientos verdaderos, una vez gue ellos percibian que sus
lideres de grupo eran pares, no superiores. La influencia morava
fue fundamental ai innovar utilizando laicos como lideres de
«bandas», va gue los moravos creian fervientemente en el
sacerdocio universai de los creyventes.

Las «bandas» moravas eran un marco ideal para el desarrolio
de la devocion personal vy el cultivo de un modo de vida «radical»,
Eran para aquelios que hablan recibido remision de pecados v
estaban llevando una vida ejempfar. Pero Wesley notaba gque un
vacio en fa estructura de la sociedad era que las personas gue no
integraban las «bandas» no tenian un grupo en el cual buscar apoyo
v guia. Esta percepcidn fue lo que con posterioridad dio lugar a la
creacion de las «reuniones de clase»

5 Henderson, D. Michael, A Mode! for Making Disciples. Jdohn Wesley's Class Meeting.
Nappanege, IN: Evangel Publishing House. 1997, 68-67.
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Los dos afios de experiencia en la Sociedad de Fetter Lane fueron
muy importantes en el desarrollo de la estrategia grupal de Wesley.

Desarrolio final: La Sociedad de «La Fundicidn»

El sistema grupal metodista alcanzd su desarrolio final con el
establecimiento de la Sociedad de la «Fundicién» en Diciembre de
1739. Durante tres afios varias caracteristicas nuevas fueron
agregadas al formato grupal metodista, el cual se mantuvo
practicamente durante los restantes cincuenta afios del ministerio
de Wesley.”

En su experiencia con la «predicacion de campo», Wesiey
reconocio la necesidad de una herramienta o método por e cual
asimilar a la iglesia a los recién evangelizados.

Wesley proponia predicar en cuantos iugares se pueda.
Comenzar tantas «clases» como se pueda. Y no predicar sin iniciar
nuevas «clases», Wesley ensefaba que fas nuevas «clases»
necesitaban pastores y que no resultaba conveniente comenzar mas
grupos de los gue el movirniento pudiera administran Wesiey rejata
los inicios de las Sociedades Metodistas:

1. A fines del aflo 1739 unas diez personas se allegaron a mi
en Londres, revelando estar profundamente convencidas de ser
pecadoras y clamande seriamente por su redencion. El grupo
deseaba (igual gue dos o tres mas que vinieron el dia siguiente),
que pasara con ellos un tiempe orando v aconsejandoles ¢dmao
huir de fa ira venidera que sentian continuamente suspendida
sobre sus cabezas. Para poder disponer de mas tiernpo para
esta importante tarea, designeé un dia en ef cual todos pudieran
venir, io que desde entonces hicieron semanalmente los jueves
por la noche. A éstos, vy todos los que desearan unirse a ellos
(pues su numero aumentaba cada dia), les brindaba
regularmente aquellos consejos que juzgué fes eran mas
necesarios, y siempre terminabamos la reunion con oraciones
apropiadas seqln sus variadas inquietudes.

2. Este fue el surgimiente de la Sociedad Unida, primero en
Londres v luego en otros lugares, Tal sociedad no es ofra cosa
gue un grupo de personas gue tienen la apariencia, pero buscan
la eficacia de la piedad, unidas con el propdsito de orar juntas,
de recibir |a palabra de exhortacion y de cuidarse mutuamente
con amor, ayudandose unas a otras a ocuparse de su salvacidn.®

Tibid., 72,
¥ Wesiey, John, op. ¢it.. Tamo V - Las primeras sociedades metodistas, 51-55.
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Los nuevos desenvolvimientos teolégicos vy las nuevas
experiencias pastorales de Wesjey hicieron que el 23 de julio de
1740 abandonara la Sociedad de Fetter Lane y reforzara su trabajo
en la Sociedad de Ya Fundicion, la primera Sociedad genuinamente
establecida por &l en Londres en diciembre de 1739.

Gradualmente, Wesley fue introduciendo en la practica de esta
Sociedad revisiones y cambios al modelo moravo. Las diferencias
contextuales entre Alemania e Inglaterra tornaban practicamente
imposible para Wesley su pueblo adoptar las discipiinas moravas
de tlerrnhut basadas, sequn el propio Wesley, en principios
tgeoldgicos gue no respondian a los desafios y oportunidades gue
el avivamiento metodista en Gran Bretafia enfrentaba.

A pesar de los nuevos paradigmas teoiogicos y pastorales que
Wesiey estaba desarrsllandoe en sus propios {énminos sobre ia
practica personal v comunitaria de saniidad =
no habla encontrado jos medios pos 108 cuales pudiera astablacer
una co-responsabilidad comunitaria por ia praclica intorcanectiva
ertre las obras de misericordia vy las obras de piedad. Tal
descubrimiento sucederia en Bristol en el afic 1742.°

Otras influencias

Las Sociedades de De Renty

Citamos al articulo de Daniel Bruno: El laico catdlico Gaston
de Renty (1611-1649) fundd en Francia la «Compafia del Sagrado
Sacramento» que tenia como meta profundizar la vida piadosa de
suUs miembros e invitar a otros, a fin de cristianizar la scciedad a
traves de su ejemplo y buenas obras. Samuel Wesley menciond a
las Sociedades de De Renty como modelos para la formacion de las
Sociedades Religiosas Britanicas. Su padre Samuel hizo conocer la
biografia de De Renty a su hijo Juan cuando este era un estudiante
en Oxford. Esta impactd de tal marara en la vida de Juan, que en
1758 afirmo que ese libro habia sido su favorito 0.

¢ Ayres Mattos, Paulo. Wesley e os encontros de peguenos grupos Sua aplicagdo na igreja
Metodista no Brasil - Breves observagoes, Caminhando Revisia da Faculdade de Teologia da
Igreja Metodista Universidade Metodista de Séo Pauvlo — Umesp Ano VIl no 12 — 2o
semestre de 2003.

¥ Bruno, Daniel. «Ecclesiola in Ecclesia: critica y renovacion de la iglesia. El pietismo del s.
AVl y tas comunidades de base», en Cuadernos de Teologia. 2001. Vol. XX. Buenos Aires:
ISEDET, 322.
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la instruccion personal proveian un marco para toda la vida
compartida del hogar.??

Para Susana de Westey, lo supremo en el hogar era la religion.
Se preocupaba por la educacion religiosa de sus hijos con extremo
celo. En el afio 1712 escribid a su esposo: «He resuetto comenzar
CON mis Propios nijos v, por lo tanto, me propuse observar el método
siguiente: Me tome, de la porcidn de tiempo que puedo ahorrar cada
noche, o necesario para discurrir con cada uno de ellos
separadamente acerca de lo que fuese su principal necesidad.» En
el mismo afio en que escribid esa carta es que comenzo a tener
reuniones en su casa, con exhortaciones v lectura de sermones,
mientras su e€sposo estaba ausente durante diversos meses.
Ciertamente esas reuniones deben haber dejado honda impreasion
en la mente del entonces nino Iohn Wesiey.V? Segiin Rack, se tratd
de un «prototipo de actividad metodista post@r'or» H

Parte ael yenio del movimienio metodisia
centralizarse an los individuos ¥ sus necesidades parog U!are%, ast
como Susana 1o habia hecho con cada unc de sus hijos

José Carles De Souza sefiala que John Wesley in rnom dos
imnortantes conceptos puritanoes: e Jacer(ifJC|o Univers al de todos
ios creyentes y, principaimente, el de «iglesia reunida» . los
paraielos con las «sociedades» metodistas son notables, como, por
ejemplo: el acento dado a la iglesia como fraternidad de creyentes,
en ia cuat la vida de disciplina no prove apenas soporte y ayuda
mutua, sinoe también animo n un ambiente marcado por la
hostilidad: [a adhesidn a la santidad como meta de la vida en
comunidad; la insistencia sobre la libertad de opinitn; et valor
atribuido a los pequefios grupos; la primacia de la mision y de}
ministerio sobre la orden eciesiastica; el potencial revolucionario
dé la praxis cristiana, en oposicion al individualismo hegemodnico
de la visién mistica y contemplativa.'s

En el siglo anterior, habia conveniiculos puritanos que, a ia
serabra del Estado y de la religidn oficial, se reunianpara celebrar

sta fue su el

2 {bid., 36-38.

'3 Citado en Barbieri, Sante U. Una extrana eslirpe de audaces. Buenos Aires: bdiciones «k!
Caminos. 5in facha, 37-38.

" CE Rack, Henry D, 2002. Reasonable Enthusiast: John Wesley and the rise of Methodism.
London: Epworth Press, 53.

= De Souza, José Carles. Laicicidade e Ecumenicidade da lgreja. O Pensamienio Eciesiolégico
de John Wesley. Tese apresentada em cumprimento parcial as exigencias do Programa de
Pos-Graduado em Ciencias da Religiso para a oblencao do grau de doctor. Sao Bernarde do
Campo: Universidad Meiodista de Sao Paulo. Facultade de Filosotia e Ciencias da Religiao.
2008, 50-51.
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la fe y se constituyeron como asociaciones fraternas en las cuales
el apoyo v el estimulo mutuo, en tiempos de persecucidn, eran
indispensables. Recordemos que la ascendencia familiar de Wesley,
tanto por linea materna como paterna, se encontraba entre los no
cenformistas v sufrio las persecuciones y restricciones legales
entonces impuestas.

Sus lecturas

Los escritores devocionales fo proveyeron a Wesley con las
herramientas de modelacion de la conducta. El afirmaba que sus
influencias formativas en su forma de vida estuvieron basadas en
cuatro libros: Thomas A, Kempis: «Imitacion de Cristos. Jeremy
Taylor: «Vida Santa y muerte y Willam Law: «Perfeccién Cristianas»
v «Una seria lamada a una vida Devota v Santa»is

De Kempis, adoptd {a rectifuf? y ?10 rader de corazén; de

e [ U S S | - Al o
Tavior, 12 necesidad de levar una vids metddicn ord

y de Law, elimpulsc etico como corr CCUV(‘ de una mera experiendia
interna 7

Fi eje de esta vertiente &tica estd dado por ¢ modelo de
frmiradio chiristi. La wmitacion de Cristo no 52 reduce o una mera

- o b S ok
e vssru\n,-ai sing a2 una accidn de is fe obrands an amaorn

Jesucristo es el que ensefia con su Palabra v su propia vida como
vivir una vida de amor, por lo tanto, la tarea del cristiano s imitario
{funcion modeladora). Ei centro si gmﬁaante del cristianismo es I3
respuesta del amor®

Esta es la tarea de la vida cnstsana misma: «la verdadera
religion es el amor a Dics con todo el corazdén v al prdjimo como a
nosotros mismos; v en ese amor, abstenernos de todo mal v
haciendo todo el bien posible a todos. »*®

«Y0 he aprendido que el verdaderc cristianismo no consiste
en opiniones, formas ni ceremaonias, sino en santidad de corazdn
y vida. En una compieta imitacidon de nuestro divino maestro.»?

La base biblica de este paradigma es el Sermon del Monte, al
que Wesley ie dedica trece sermones gue constituyen, basicamente,

% Westey, John, op. cit., Works Xl 366-367; Journal | 449-484; A Plain Account of Christian
Perfection: Part | Work X 1367; El sermén «On Numbers 23: 23 Works ViI, 419-430,

7 Towlzon, Clifford. Moravian and Methodist, Relations and influences in the Eighleenth
Century, London: The Epworth Press, 1957, Bss,

¥ Bruno, Daniel. «Fundamentos teoldgicos de la ética wesleyana. Alcances y limitaciones», en
Cuadernos de Teofogia. 2004, Vol. XXill. Buenos Aires: Institute Universitario ISEDET, 93,

'® Wasley, John, op. cit., Tomo V - Las primeras sociedades metodistas - Los principios de un
metodista, mejor explicados, 193.

* Wesley, John, op. cit., Works I, 362.
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el compendio de los fundamentos biblicos para la ética wesleyana
de imitacion. )

La etica del amor tiene una directa implicancia social. Etica
de imitacion que no soio se espera del individuo, sino de la
comunidad. Asi como el cristiano debe imitar a Cristo, la comunidad
debe imitar a la iglesia primitiva.?}

Las sociedades religiosas

ia contraparte inglesa a los collegia pietatis fundados por
Felipe J. Spener —«escuelas de piedad»: principalmente de
personas laicas, gue se encontraban para discutiy las Escrituras,
para compartir sus experiencias espirituales y para animarse
mutuamente a una vida de fe mas entusiastica - fueron las
sociedades religiosas. Estas siguieron alguno de los modelos de
ciertas tendencias pietistas y misticas al mismo tiempo que en e}
continente europes. Estos r‘x’:@dpioﬁ ‘Fuerun adaptados 2 la vida v
nensamiento de la Tglesia de Inglat

Las sociedades comenzaron en iilglcﬁ.\, a por el esfuerro del
Dr. Anton Horneck -pastor luterano alemana ntado en Inglateria-
y &l recibid la idea de lean-Baptiste De Remy {1611-1649) en
Francia. También Howell Harris, guien era contemporanen de
Wesley y Whitefield, habla utmzado este meétodo en el avivamiento
en Gales.

Estas sociedades religiosas fueron también grupos pequenos
de laicos que representaban una fusion casi espontdnea de
moralismo y devocionalismo, con un fervor para promover
«santidad de corazén y vida» reales, Estas sociedades fueran
realmente asignadas a la iglesia establecida por medio de las reglias
que estipulaban que cada grupo local estuviera bajo la guia de un
ministro de la Iglesia Anglicana.

El movimiento no estuvo marcado por un fervor evangelfstico.
Las reuniones fueron divididas primeramente para ofrecer apoyo
mutue, compafierisma, en el desarrollo de una piedad devocional
basada en el estudio de ia Biblia y de otros trabajos religiosos y para
ayudar a promover una vida de santidad y moralidad personal. Las
sociedades tenian una lista de deberes particulares, cada uno con
su cita biblica, que estimulaban a una piedad y participacién mas
activa en ta Iglesia de Inglaterra y una preocupacion por realizar
obras de caridad.

Estas agrupaciones premovieron los aspectos practices del
discipulado cristiano y se invelucraron crecientemente en |a

2 Bruno, Daniel, op. cit., 85.
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atenciéon a los pobres ~tal vez esto fue io gue tuvo mas impacto
sobre Wesley-, alivio a los deudores, visitacidn a los enfermos,
ayudando a los huérfanos y fundando escuelas. Estuvieron tambien
abiertas a la predicacion de Wesley cuando las congregaciones
anglicanas locales le cerraban sus puertas y pulpitos.

Las sociedades tenian una disciplina, reprendiendo la
inmoralidad hasta en el dominie publico. Sobre esta base, las
sociedades trataron hasta cierto punte de ejercer su influencia
dentro de ia sociedad ingiesa. Fomentaron ciertas causas de
benevolencia a las cuales los miembros se subscribian regularmente
de acuerdo & lo que sus circunstancias les permitian.??

| a3 sertedad de {as sociedades religiosas obtuvo el respeto de
muchos ~fue la fuerza mas activa de renovacion de ia Inglaterra
de esa época-. Alcanzando importantes proporciones v asumiendo
ciertas responsabilidades en ia lucha contra el vidio, la educacion
Y la ohbra misionera, Aqul se entronca 1 nbra de Wesley, nues en
estas sociedades comenzd a hallar expresion concreia su
preacunacion poria renovacion religiosa en Ingiaterra, La limitacion
de las sociedades era, por una paite, su caracter un tanto
aristocratico v, por otra, un cierto «voluntarismos,

Desde muoy lovencito, Weslev habin visto la nrachica de ias
sociedades, ya que su papad comenzd una Sociedad para s
Propagacién del Conocimiento Cristiano (SPCK) an Epworth,

Aungue todas las sociedades religiosas tenfan comoe proposito
«la santidad de corazdn y de vidaw, se podian distinguir varias
formas y momentos entre ellas:

- Las sociedades apalogéticas vy catequéticas pusieron énfasis
en desarrotlar una vida espiritual mas disciplinada, por medio de
ciltos vespertinos v charlas sobre las practicas religinsas. A traves
de las invocaciones, colectas, lecturas v exposicion de tas Escrituras,
comentarios de los miembros v un discurso de fondo para promover
la santidad de vida, el clero busco ef apovo vy estimuio mutuo de
los miembros.

- Las sociedades moralistas se caracterizaban por una
preacupacion personal v social, Atacaban el problema de la
inmoralidad v la irreligiosidad sobre una base individualista v
personat, promoviendo 1as obras de misericordia v de servicio social,

- L.as sociedades con énfasis filantropico v educative, como la
citada SPCK. Su suposicion fundamental era que el incremento del
vicio y la inmoralidad se debvia a la ignorancia de los principios
cristianos v, por tanto, buscaba el remedio en la educacidn v la

2 Heinzerntor, Richard P, op. cit., 28-30.
ol
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difusion de la literatura cristiana. Esta sociedad fundaba escuelas
para ensefar a los pobres, promovia el establecimiento de bibliotecas
y de programas para la educacion de los presos, distribuia libros de
religion y catecismo entre la gente y apoyaba la obra misionera.?

En las sociedades religiosas se dieron una serie de elementos
que aparecerian luego en el sistema de grupos metodista: 1) el
procedimiento de admision de miembros; 2) la supervision de ia
conducta publica vy privada de los mismos; 3) las reuniones
semanales; 4) la restriccion a un fimitado numero de miembros;
5) la terminologla de «sociedad» y «mayordomos y, en aspecial,
6) el creciente liderazao laico.

Los moravos

Por supuesto Wesley, como buen empirista Britdnico, fu
perfeccivnands g modelo de las «sociedades» . RLgrcs ndo
Georgla, Norteamérica, en 1738, Wesley fus & visitar 4 la sede
ios Moravos en Herrmbull, Alernania, para conocer comao all
organizaron su romunldad Al Wesiey encantrd médulos m
chiicos en las «bandas». Tornado de las ecclesiola in ecclesia de Philip
Jacob Spener estos pecuefios grupos practicaban la rendicidn de
cuentas mutua. A diferencia de {a membresia mixta de las
sociedades de Inglaterra, las «bandas» tienen una participacion-
especifica por edad y sexo. Bajo la direccién del Conde Zinzendorf,
en esta comunidad vivian juntos en casas con un supervisor
{almoner). Existian noventa «bandas» dentro de [a comunidad
divigidas por edad, sexo v estado civil.”s Wesley trajo de regreso
la idea de las «bandas» a Inglaterra pava discipular adn mejor a
fos incipientes metodistas.

Segan Michae! Henderson, os moravos practicaban una
distincidn educativa gue luego fue un hito del metodismo: la
separacion entre instruccidn y edificaciéon: Los moravos impartian
sesiones de instruccion en los denominados «coros». Las «bandas»
eran para animarse personalmente, compartir confesiones y
testimonios de experiencia espiritual.

Los moravos también proveyeron a Wesley del concepto basico
para organizar una renovacion dentro de la Iglesia de Inglaterra.
El conde Zinzendorf crela, como Spener, gue la forma de restaurar

[SST Ca T €1 B I
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% Chamberlain, Marigene, Creer, Amar, Cbedecer. Nashwille, TN: Discipleship Resources.
2000, 8.

* Watson, David Lowes, The Early Methodist Class Meeting: its Origins and Significance.
Nashville, TN; Discipleship Resources, 1985, 73.

% Henderson, D, Michae!, op. cit,, 52.
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y revitalizar las organizaciones eclesiales era la proliferacién de
grupos de renovacion dentro del marco oficial de ta supra-
organizacion. Esta era lo que los pietistas conocian como ecclesiola
in ecclesia y en elio Wesiey reconocio un modo para brindar nueva
vida a las estructuras rigidas de la Iglesia de Inglaterra. Este -
concepto mantenia un riguroso balance entre la espontaneidad y
el orden, el entusiasmo vy la autoridad establecida. 28

Tambien hay que destacar cuando David Bosch afirma que se
percibe un grado minimo de separacion entre lo soterioldgico y lo
humanitario durante el siglo XVIII y la primera parte del siglo XIX.
Los misioneros persistian en la tradicion, anterior a la Hustracion,
de la indisoluble unidad entre «evangelizacidn» v «humanizacions. ..
entre «servicio al alma» vy «servicio al cuerpo»..., entre la
prociamacion del evangelio y Iz extensidn de una «cultura
henefactora» 2/

Me G espedcial, come un elemplo sobresalients de
o gue hoy Hamamos mision mhﬂmﬂw! 2 obra misionera que los
moravos Hevaron o cabho en et c:vﬂir\ XVITT Para Nikolaus von
Zinzendort (1700-1760), ¢l ﬂmdador del movimiento que infundié

nueva vida al pietismo, el agente de la misidn no era la Iglesia

CEHrSC ”f"s\i’t/,-ar”i,a t 1614 i,\ nr%rar‘;nvl a muerts :r Slﬂ{.‘ ]"\ pnqur r*:a r‘f\r‘;’}L}n:da{j

de cristianos (:omprometicios, ta ecclesiola in ecclesia. En conformidad
cofr esta perspectiva, se enviaban peguenos equinos de misionaros
moravos con el mandato de formar «casas de peregrinoss o
«residencias de emnergencia» en lugar de iglesias al estilo europeo.

De los moravos, Wesiey incorporo varios aspectos a su vision
como, por ejemplo, el énfasis en la experiencia vy en una religién
de corazdn; la centralidad de la fe; la articulacion dialéctica entre
ec!e5io|ogia y soteriologia; el vator de los pequefios grupos como
expresion auténtica de la fraternidad eclesial; la partipacién de
todos los miembros en diferentes ministerios; Ia intensidad de la
vida devocional; la elevada estima por los himnos la reintroduccion
de practicas Ixturglcas en desuso como el <<Agape>> 0 «Fiesta de
Amor» vy las vigilias; v el renovado interés misionero.

A cambio de las w«sociedades» y «bandas», quienes fueron
organizados a proposito, las «reuniones de clases comenzaron al
azar, como posteriormente veremos.

oy o

YT

“* Henderson, D. Michael, op. cit., 60-61.
T Bosch, Bavid. Misidn en transformacion. Grand Rapids, Ml: Libros Desafia. 2000, 204,
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La Organizacién de los Grupos

Wesley creia que los grupos peguefios eran el instrumento
de Dios para implementar e} cambio. Ef comprendlo que el
cambio a largo plazo requeria una estructura organica eficaz, v
ast trabajo mucho para construir una amplia red de grupos
pequefios.

La «Saciedad»

Los que aceptaban la invitacion en la predicacion al «aire
libre» formaban la sociedad.

La sociedad era la congregacion activa de un drea
determinada. A diferencia de las otras sociedades
religiosas britdnicas, podian llegar a estar integradas por
varins cientos de miembros,

Wesiey o definda como la compafia de nersonas que no
solaments buscan 1o Mrmu externa de piedad, 2ino
tambien su poder (en contraposicidn 2 los de apariendia
solamente, mencionados en 2 Tim. 3:5), unidos para orar
juntos, para recibir la palabra de exhortacion, para
cuidarse el uno ai otro en amor, a fin de que cada uno se
ayude a ocuparse en nuestra salvaciaon.

Bl proposito era de instruir a todos en cuanto a las doctrinas
y disciplinas cristianas.

Wesley entregaba boletos a los fieles -la cantidad de
miembros lo ameritaba-, validos por un trimestre, sin los
cuales nadie podia asistir a las reuniones de 1a Sociedad,
«reuniones de clase» vy fiestas de amor. La fief asistencia
ala «clase» era parte de lo que constituia ta fidefidad. Estos
«tickets de clase» eran tarjetas pequefias gue llevaban el
nombre del miembro, un versicuio biblico, la fecha v la
firma del ministro.

Sus metodos eran la lectura, predicacion, cantar himnos
y exhortacién. Por io tanto, no habia ocasion para gue la
gente se hiciera pregunias.

Se reunfan en capiltas sencillas, sin adorno v sin
instrumentos.

Las reuniones solfan tener entre 50-150 miembros.

tas «sociedades» eran divididas en «clases» de diez-doce
personas.

Ademas, todos eran animados a formar parte de una
«banda» de cuatro o mas personas.
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= Aproximadamente el. 25% de los metodistas de aguel
entonces pertenecian a una «banda».
No se permitia visitas.
Wesiey experimento con esta «terapia en grupos» un siglo
y medio antes de que fuera aceptado como una practica
cientifica de ia sicologia.

» Las «bandas» tenian cualtro o mas personas.

= Fueron formados con gente que «gueria fograr una unién
mas cercana; que gueria revelar su corazon sin reserva,
especialmente en cuanto a aguellos pecados que todavia
le hacia tropezar v las tentaciones gue mas frecuentemente
le dominaban.»

= Estas personas tenfan aun mas ganas de participar en todo
estn cuando chservaban que era exactamente {0 que
aronseiaha la Biblia: «Confesaos vuestras faltas unos a
ofros, y rogad 105 Unes por 1o olres, para Jque sedis sanos;
2 aracion del justo, obrando eficazmenta, pusde mucho.s
Ast gue, conforme a su deseo, Wesley los dividid en grupos
mas pequenos, ubicando los hormbras casados y solteros
en un grypo v 1as damas casadas y solferas en ofro grupo.

La wSociedad Selectar»

Personas ejemplares escogidas por Wesley que servian como:
Un grupo modelo (prototino) del metodismo.

= Un grupo gue le podia ayudar a Wesley a desarrollar el
pensamiento y politica del metodismo y a darle consejo y
critica constructiva en cualguior asunto.

s Un grupo de confidentes, entre los cuates Wesley podia
confiar y compartir sus cargas y problemas; un refugio
pava Wesley, v se supone para los dermas también,

= Un grupo en el cual los mas celesos por ser sanios fenfan
la oportunidad y ambiente para lograrlo,?®

Dentro de los grupos pequefios en el metodismo naciente, nos
VAmos a centrar en la «reunion de clase».
inicios y funcionamiento de las sereuniones de clases

Si bien es de destacar que la «banda» fue el modo original
de fos pequefios grupos metodistas, de los cuales tos ofros

# Rasado en Henderson, D. Michael, op. cit., 121-125.
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surgieron, las «reuniones de clase» nacieron como un método mas
adecuado para suplantar a las «bandas» como grupo de ingreso al
movimiento de renovacion.

L.as «reuniones de clase» comenzaron accidentalmente,
Wesley cuenta:

Ft 15 de febrero de 1742, se reunié en Bristol un buen nttmero
de personas con €l fin de encontrar un metodo correcto para
pagar la deuda pUblica contraida al edificar. Se acordo (1) que
cada miembro de la sociedad que estuviera en condiciones de
hacerlo, contribuyera con u4n penique por Breve historia del
pueblo llamado metodista 281 semana; (2) que teda la
sociedad se dividiera en pequefios grupos o clases, con unos
doce en cada una; v (3) gue una persena en cada clase recibjera
la contribucion semanal de todos v la entregara, semanalmente,
a los mayordomos. Asi comenzd esa excelente institucion,
plemente debido a une cuents rtemporal, de la cual hemos
cosechado tantas bendiciones espirituales, o gue nos indujo
a aplicar el mismo sistema en todas nuestras sociedades. ?®

£l

La deuda gue Wesley habia asumide para los
Bristal v Londres era pesada. En febrero de 1742 se reunid con
varics Hderes de ia sociedad de Bristo! para considerar distintas
maneras de pagar la deuda del nueve salén.

i capitan Foy propuso que cada uno en la Sociedad
contribuyera con un penigue a la semana, un método comun de
suscripcion usado en las sociedades religicsas v va puesto en
practica en ia Sociedad de la Fundicién para asistir a [os pobres.
Pero alguien protestd diciendo que muchos de fos miembros de su
Sociedad eran muy pobres y no podian proveer tanto, dar un chelin
al afio, lo que era eguivalente al costo de una pegueiia bolsa de
azticar o tres |lapices.

L.a solucion innovadora de Foy fue simple: dividir esa sociedad
en grupos de doce, cada uno con un lider que seria responsable por
entregar doce centavos a la semana, supliendo ellos fo que faltaba.
También se ofrecio para hacer su grupo de los once mas pobres de
las «sociedades». Su ofrecimiento fue aceptado; otros siguieron su
ejemplo, vy fue aprebado.

l.a Sociedad fue dividida en «clases» {del tatin classis
«division») del mismo barrio de doce personas, cada «clase» con

2 Wesley, John, op. cit., Tormo V - Las primeras sociedades metodistas - Breve historia del
pueblo llamado metodista, 280-281.
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un lider asignado. Dos meses después, ef mismo plan fue puesto
en accion en Londres en la Sociedad de la Fundicidn.?®

L.a importancia de las «clases» pronto superd el disefio
original. Como los lideres empezaron su recorrido semanal
relacionado a todos los miembros de la sociedad, pronto
descubrieron problemas: disputas domésticas, borracheras y otros
tipos de comportamiento no indicativos de la bisqueda de sentidad.
Wesley vio la oportunidad pastoral presentada por ia estructura
practica de las «clases»: L.os lideres de la «clase» liegarcn a ser
vigiianies espirituales de su grupo.

Mientras los lideres visitaban a la gente para recolectar las
coniribuciones para hacer frente al pago de la hipotecs,
aprovechaban la oportunidad para hablar con ellos, escuchandolos
y exhortandoies. Fue asi gue se dieron cuenta que estas visitas eran
verdaderas oportunidades para la atencion pastoral.

Weaslay se reunia semanatmente con los lideras, si era posible.
Este metode ayudd 2 Wesley a sobreponerse a la dificultad de
conocer a cada miembro en esas «sociedades» de rapido
crecimiento, v extender el toque personal de vigilancia pastoral (y
disciplina).

Por causa de una variedad ae razones, legd a ser do ventaja
reunir a los miembios de las «clases» en lugar de visitarios a cada
Uno en sus hogares. ¥

No obstante, desde un punto de vista financiero, el esquema
de contribuciones semanales en ias «clases», en un pringipic
temporario, resulté exitoso; asi fue que continud después de la
cancelacién de las deudas coniraidas para los lugares de reunion:

El temario de la «reunidn de clase» era las experiencias
personales, no asuntos doctrinales o estudios biblicos. Apuntaba
a la santidad personal; o lo gue Wesley ilamé «amor perfecto», o
al caracter de Cristo.

No obstante, la instruccidon también era importante. Prueba de
ello es que en las «clases» el lider no s6lo inguiria cuidadesamente
acerca del estado del alma de sus miembros, sino también acerca
de la comprension del mismo. De esta manera, cualguier
malentendido podria ser corregido inmediatamente. Asi, exhortaba
a sus colaboradores a reunirse con su membresia individualmente,
diclendo: «He encontrado por la experiencia, que uno de ellos ha
aprendido mas en una hora de ‘charla intima’ que en mas de diez

® Hefrzenrater, Richard P, op. cit., 109.
3 ihidd, 109-110.
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afics de predicacion publica» .32, Resumia asi su confianza en el
proceso que se desarrollaba en la «reunién de clases.

Segun las «Reglas Generales para las Sociedades Metodistas»,
redactadas en 1743, para ser miembro de estos grupos el dnico
requisito era desear ser salvo. Pero ese deseo se debia hacer
patente evitando lo malo, haciendo lo bueno -abras de
misericordia- v usando los «medios de gracia» -obras de piedad-,
Citamos a Wesley:

Hay sélo una condicién previa que se reguiere de los que
deseen ser admilidos a estas sociedades: el deseo de huir de
la Ira venidera y de ser salvos de sus pecados; anhelo éste que
s¢ verd confirmado en sus frutos. Porlo tanto, se espera gue
todos los que continden en ta sociedad sigan dando evidencias
de su deseo de salvacion, en primer lugar, no hacigndele dafo
a nadie, evitando tada forma de mal ., BEn sequndo termino,

practicando el blen, siende misaricordioso an ia medida de su

HR A

y Ouos de s manera mas ampiie
segun tenga oportunidact. . £n tercer lugar, asistiendo a ias
crdenanzas de Dios (el culte publico g Dies; Ia Cena del Sefior,
la wracion Tarmiliar v privada; ef escrutinio de las Fsorituras
el ayuno o abstinencia). De fa misma manera, acordaran
reunirse los viernes todos los que tuvieran oportunidad de
hacerlo y ocupar fa hara de la cena en rogar 2 Dics, tanio por
elios mismos como por toda la humanidad,

capacidat, ¥ naciende ¢ blen a

Cristo nos ofrece su safvacidn invitandonos al arrepentimiento

y reconciliandonos con Dios. Pero, para que esta nueva relacion
prosiga, debe haber un discipulado obediente de tal manera gue
la vida del creyente sea transformada sequin &l modelo de Cristo.
sto hace gque las «reuniones de clase» sean un modelo tan
relevante para el discipulado, equipandonos para ser auiénticos
cristiancs, Alll, semanatmente, los miembros daban testimenio de
su obediencia a Uristo, recibian instrucciones v disciplina v velaban
los unos de v por los otros, ayudandose mutuamente en &}
~mantenimiento de su satvacién. Se trataba de un verdadero grupo
de apoyoc espiritual para la transformacion de vidas, como asi de

# Wesley, John, The Works of the Rev. John Wesley, M.A_ Edited by Thomas Jackson. 3 ed. 14
vols. London: Wesleyan Conference Office, 1872. Reprinted Grand Rapids: Baker Bock House.
1979, Vol. 8, 303 - Citado en Goodell, Charles L. The Driflmaster of Methodism: Principles and
Methods for the Class Leader and Pastor. New York: Eaton and Mains. 1902, 239.

Hlhid., 220,221,
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un impulsor donde los miembros decidian salir al encuentro de otras
personas en su comunidad. Asi, la organizacién metodista no
dejaba a ningln miembro solo en su caminar con Cristo.

En estos grupos pequefios se hacia teologia, trabaiando con
la relacion entre Dios y Su voluntad para con sus hijos, v el contexto
en que ellos vivian.

Las tres reglas citadas, surgidas en ios escritos de Wesley a
menudo en el contexto del arrepentimiente, demuestra gue la
finalidad misma de la «reunidn de clase» era fomentar el
arrepentimiente de una antigua forma de vida a una nueva de tal
manera que los pecados seria abandonados a su tiempo vy se
expresaria ta gracia de los dones del Espiritu v del santo amor que
surgen en la comuntdad v en ios corazones de sus m|embios. El
genio del sistema metodista, entonces, se puso de manifiesto en
su creacion al estar ablertos a todas las personas, no s6lo {os
anglicanos, v, s n embargo, aplicar una disciplinag procurando
a0 adecuado a las Escrituras, De esta manera,
abierta, ios pecadorss voluntarios, 105 due se negaban 3
arrepentirse v a renunciar & sus malos habitos de vida, no se
toleraban en las «clases» metodistas, no sea que el cuerpo antero
5 corrompiese,

En casi todas las otras formaciones del metodismo, Wesley
habia insistido en {a separacién de sexos, Pero ias «reunioneas de
clase» fueron la excepcidn. Elas resultaron una experiencia en el
desarrollc de pequefios grupos. El liderazgo de las «clases»
metodistas estuvo abierto a mujeres, v muchos de los grandes
nombres del metodismo tempranc, quienes comenzaron como
lideres de «clase», fueron del sexo femenino.

Al principio, 1as sesiones de «clase» se realizaban en hogares,
tiendas, aulas escolares, aticos, etc. A medida que las capillas
metodistas estuvieron disponibles, las «clases» se reunieron en
pequefias habitaciones acondicionadas a esos efectos.

El formato de la «reunidén de clase» consistia en iniciarla
~puntualmente, a la hora establecida- mediante un himno corto,
seguido por la declaracion del lider de |a condicion de su propia vida.
Luego de que éste diera un breve taestimonio acerca de la experiencia
de la semana previa, agradeciendo a Dios los progresos vy
cornpartiendo cualguier falta, tentacion o dificultad espiritual. En tal
sentido, el ider modelaba el rol para que los demas lo siguieran.™

Asi, el contenido central de la «reunion de clase» consistia en
compartir en forma disciplinada ia experiencia personal, el como

an(:!ir ar ;_n I

¥ Henderson, . Michael, op., ¢it., 98-99.
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peculiaridad, leyendo los deberes gue Wesley indica a sus lideres,
en las «Reglas para las Sociedades Unidas». Este breve parrafo se
convirtié en la constitucion de la «reunion de clase»:

La tarea del Lider consiste an: (1) Ver a cada persona de su
Clase por lo menos una vez por semana, cen el fin de averiguar
cOmo prospera su alma; aconsejar, reprobar, consolar y
exhortar, segun lo requiera la ocasidn; recibir o gue estéan
dispuestos a contribuir para la ayuda a tos pobres. (2) Reunirse
con el ministro y los mayordomos de ta Sociedad con el fin de:
informar al ministro sobre los que estén enfermos, y de alguno
gue no se cornporta coma es debido v no acepta advertendcia;
entregar a los mayordomos lo que han recibido de las distintas
Clases en 13 semana precedente.’’

Mo obstante, es de destacar guo Wasley rechazé la
dependencia eXCcesiva en fas. La discipling no es legislacion
eclesidstica sino una via de disciputade. Wesley insistio gue i3
verdadera religidn es el conodirniento de Dios en Jesucristo, 1a vida
aue estd escondida con Cristo en Dios, v ia justicie que ansia &)
verdadero creyente.

Los miembros de una «clase» a menudo permanacian juntos
por aftos cultivando ta mayor intimidad v solidaridad fraterna,

Para Gattinoni, todo €l proceder de estes grupos intimos de
oracion v testimorniio, estribaba en solidos basarmentos biblicos. 5u
propésito era desde el comienzo la santificacion (1 Tes 3:12-13), Los
medios: la exhortacion v cansolacion (1 Tes 5:11; Ro 5:14), En aste
vitimo pasaje, bondad significa madurez espiritual y conocimiento,
el del Evangelio (Cot 3:16; Hb 10:24-25); la confesion (Stg 5:16);
disciplina {Tito 3:10; Ro 16:17s); el testimonio (Hch 4:31) v la
comunitn y obras de amor (Hch 2:46,42).%

Cinco carvacteristicas que destaca Marigene Chamberlain en
a sesidn de «clase», son:

1. Aceptaba a toda persona sin importar su experiencia de
fe {toda persona avanzaba en la fe segin le guiaba el
Espiritu Sante): Debido a gue ta «clase» abarcabsa una
region geografica especifica, sus miembros representaban
una variedad de experiencias de fe, dasde aquellos que

T Wesley, John, op. cit,, Tome V - Las primeras sociedades metodistas - Un informe claro
sohre el pueblo ffamado metodista, 225-226.
*®Gattinoni, Carlos T., Principios def Movimiente Metodista. Buenos Aires: Servir. 1982, 113.
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Finalmente, para David Lowes Watson, las dos importantes
caracteristicas de la «reunion de clase» fueron:

1) El proceso de mutua respuesta y apoyo mas gue bisqueda
introspectiva. Et propasito del dialogo ante el lider y de cada
miembro no era hacer hincapié en una confesion interna, sino
gue apuntaba hacia una «rendicion de cuentas» de aquelio
qgue habia tenido lugar durante la semana precedente. Este
fue la dindmica de la «clase», opuesta a la de la «banda».
2} La centralidad del lider de «ciase»: Este papel fue un
elemento crucial en una linea de autoridad y comunicacion que
se extendia desde Wesley a la membresia metodista como un
todo (el sistema conexional del metodismo que rofmpe con ias
tradiciones de log Disidentes en Inglaterra). A traves de esta
conexion, Wesley mantenia la supervision pastoral, o que hizo

Sar:] unpr‘

:j.__; HH_-LU\.-.I-N)m ooung verdaderz e
Ast nacid la «reunidn de case», que habia de dar estruciura v

consistencia a los movimientos metod!otas, a diterencia de los
avivamientos pasajeros e inestructuradas como el que repreentaba

&1 cansimatico predicador George Whitefleld, «Acahaba de surgirs, dice
Watson, «el modelo eclesial metodista, un concepto inclusive de la
salvacion, en el cual los hombres v mujeres participaban con libertad
v responsabilidad; v un formato para el discipulado basado en ias

realidades v el sentido comin del mundo: ta. «reunion de clase», !

Algunas diferencias entre los grupos metodistas y los moravos

Wesley no compartia el antinormianisme de los moravos,
nuienes enfatizaban la salvacion por la fe solamente y minimizaban
el pape! de las reglas, las disciplinas y 1as buenas obras.

Tampoco compartia la doctrina morava de la «quietud» basada
en «espera en el Seflor». El argumento era que no habia «medios
de gracia» y obra de piedad, sino Cristo v que, por lo tanto, hasta
que las personas tuvieran fe en él, deberfa refrenarse de hacer uso
de estos medios, especiaimente de |la Cena del Sefior. Este poco
valor otergado a los medios de gracia distanciabs a Wesley de la
concepcidn morava.

© Watson, David Lowes. 1985. The Early Methodist Class Meeting: Its Origins and Significance.
Nashville, TN: Discipleship Resources. 1985, 97-98.
1 Watson, David Lowes, op. cit., 91.

i
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También veia en ellos una tendencia hacia el misticisro y una
piedad subjetiva desinteresada de los asuntos humanos, cosas que
no formaban parte de la concepcidn teoldgica de Wesley.

Tanto los grupos moravos como las sociedades religiosas se
concentraban en el cultive del propic grupo. Wesley, en cambio,
colocaba toda la fuerza creada por la comunidad al servicio de la
mision evangelizadora, v a la vez pone el poder educador v formato
de las «sociedades» al servicio de la continuacidén de esa mision
en los conversos.”? En la Iégira wesleyana, no se disocia la
Joteno,ogza v la eclesiclogia, asi como es imposible separar la forma
del espirity. Parael, lafevla piacuta cristianas son inimaginables
fuera de la comunidad donde la fe es despertada, nutrida,
fortalecida v perfeccionada en el amor.

Asi fue que Wesley desaprobaba fuertemente la designacion
de monifores en Fetter Lane. k! rigilo qlqtema de sup@rwmén
@am itual lievaba, segiin Wesley observaba, a una inmadurez mas

<IBIaL: —anﬁr%ll'.‘—a hacia la mutus reg nonsG ,uniigmfi e heg

e
1L

L’) L‘-l \..IL v aotu dt_l_}il.,l :)\_J " i JLI x_uu&_i U }Ji U;JLJJILRJ %jw Iu %!bl llluliduu
gripai. Wesley aceptaba la division en «pandas» confarme a genero
f e ‘”Jfk} [ l\f]l U{—‘T{) SOV i!i’] rnﬂd;u Sra una ar_ﬁ‘l"? Mra T’"j”!thﬂ \f [SE8]
coma un fin en s mismao. B pensa "}d gue cada persona en su grupo
era su monitor v &l el suyo. Es asi que an el «Reglamentc de las
Saciedades de Bandas», Wesley puntualizara agusllo que &l sentia
gue estaba faltando en el sistema moraviano de monitores:
confesion v rendicion de cuentas mutuas. Bl lider, una persona enire
los integrantes, debia hablar de su propio estado primero y después
nrequntar al resto, en ese orden.*?

Adermas, Wesley tenia sus reservas sobre la autoridad
absarbente del Conde Zinzendorf y el ambiente de secretismo gque
llevaba a la inmadurez y a la faita de responsabilidad mutua.®?

Waesley notd gue el concepto meravo de las «sociedades» can
«bandas» (grupos cuidadosamente amonestados dentro de una
comunidad cerrada religiosa) no era apropiado a las necesidades
de la clase trabajadora inglesa que se enfrentaba a fas privaciones
aue los cambios de las condiciones sociales y econdmicas del mundo
laboral habian tenido.** '

Las «bandas», modeladas de acuerdo a la disciplina morava,
presuponian un ambiente de cambio externo e interno gue los
42 Miguez Bonino, Hacia una eclesiologia evangelizadora. Una perspectiva wesleyana. San
Pablo: EDITEQ/CIEMAL. 2003, 59-50.

43 Watson, David Lowes, op. cit., 83,

* Watson, David Lowes, op. cit., 298.
45 Heitzenrater, Richard P, op. cit., 100.
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nuevos convertidos metodistas a diferencia de los habitantes de
Herrnhut, no tenian la oportunidad de efectuar en su propio
contexto social. Una de las contribuciones mas importantes hechas
por Wesley a la tradicién cristiana es que, confrontado con la
alternativa de buscar absolutos doctrinales y-de conducta, o aceptar
pragmaticamente la conducta humana en su realidad social, él sin
dudar optd por o Ultimo.*®

Un vacio en la estructura de las «sociedades» moravas era que
tas persanas gue ne estaban en las «bandas», no tenfan un grupo
pequefio an el cual buscar apoyo y guia. De ahi surgen las
«reuniones de clase».

Wesley hizo algunas otras importantes modificaciones, si bien
estas contenian elementos de todo lo gue él habia experimentado
antes, Ademds do establecer una «sociedad» para la instruccidn y
«bandas» para la edificacion, el dnico requerimiento para ser
adrnitido en la nueva ssociedady fue «un desec de huir de 1a ira
veridera, para ser salvado de sus pecados» .7

£n tal sentido, las «sociedades» eran ablertas a todos, sin
distincion, sin distincienes doctrinales o sociales, v Wesley intuia
que ias barreras doctrinales eran, a menudo, barreras soclales,"®

Relevancia de las «reuniones de clase»

Para Wesley, las «reuniones de clase» no eran meramente un
medic para preservar los logros de la pradicacién. La prédica v &l
testimonio eran solo el preambulo. La accion redentora tenia lugar
en ias «reuniones de clase» y en la vida de sus miembros.,

Es asique una investigacion realizada por Thomas Albin sobre
a vida espiritual de guinientos cinciienta y cinco de los primeros
metodistas, muestra gue, conforme a su testimonio, sélo una cuaria
parie de ellos experimentaroen el nuevo nacimiente en el contexto
de la predicacidon, previo a ingresar a las «sociedades metodistas».
ia mavoria necesitd de la edificacion comunitaria, pasando un
nromedio de 2,3 afios de participacion antes de experimentar el
nuevoe nacimiento.*®

Asimismo, William Dean, luego de examinar los relatos de
conversiones en el metodismo naciente, conciuye:

Las situaciones en las que un metodista registrd hacerse
convertido en un servicio de predicaciones son muy pocas,
1 Watson, David Lowes, op. ofl., 88-87.
" Henderson, D. Michael, op. cit., 76.
“2Watson, David Lowes, op. cit., 243ss., 310-312.
" Runyon, Theodore. The New Creation: John Wesley's Theology Today. Nashville, TN:
Abingdon Press. 1898, 115.
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las reunia en ‘reuniones de clase’, lo que preservo los frutos de sus
labores. Esto yo lo descuidé y mi gente es una ‘soga de arena’.»>?,
José Miguez Bonino dice:

Wesley nos provee, en primer lugar, un valioso instrumento
de la renovacion de la Igiesia en su concepto y practica de ta
«ecclesicla», es decir, pequefios grupocs voluntarios de
creyentes que viven bajo 1a Palabra una vida de disciplina y
piedad comunitaria, poniéndose en manoes del Espiritu Santo
para ser utilizados como levadura en la renovacidn del cuerpo
total de la Iglesia. Wesley no descubrid, sin duda, tal cosa,
paro le dio una amplitud v la utilizd en una mediada como
nunca antes lo habia sido en el Protestantismo.®?

Wecley vincula en las <<relmim“wes de clase» los elementos

offjf_t el fn" fa tradicic nopro estante (la Palabra, os sacramentos
el orden} v los subetivos r1 ia i‘ramr ion pietista {la experiencia,

%u :-:CJF““CEC. f* intertor, ta meditacidn, ia oracion espontanea, |a

comunién fraternal, el celo ev angeh/df or, las obras de bien).

Fraternidad cristiana
Wesley advirtio gue:

Los formularios de la Iglesia de Inglaterra no proveian
adecuadamente oportunidades para la comunian del pueblo
cristiano. Reconocian la comunién en el culto vy el sacramento
de la Santa Cena, pero advirtio que eran deficientes en ofrecer
la cormunidn espiritual personal entre los creyentes
individuales que fue marca distintiva de ia Iglesia desde ios
comienzos de su historia. Los miembros de los mejores tipos
de Sociedades Religiosas de Inglaterra gozaban de esta
comunidn, pero él tenia conciencia gue tales sociedades
habian nacido de a iniciativa individual mas bien que por
iniciativa u orden eclesiastico. No podia negar que en muchos
casos tales reuniones habian sido combatidas por fas personas
con autoridad porilegales o perniciosas y que |a justificacion
de esta forma de comunién cristiana debia hallarse en las
paginas det Nuevo Testamento mas bien gue en los iibros de

¥ Citado en Ayling, Stanley. John Wesley. Nashville, TN: Abingdan Press, 201.
* Miguez Bonino, José, op. ail., 79.
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derecho canodnico de la Iglesia de Inglaterra... Halld imposible
realizar su visidn a menos de ampliar la concepcion de la
Iglesia con la que la mayoria de los miembros de la Iglesia de
Inglaterra se daban por satisfechos.*

Por ello, de su propia experiencia en el Club Santo, fas
comunidades moravas vy las sociedades religiosas surgidas en
inglaterra, crea las «reuniones de c¢lase»: un grupo pequefio
agrupado por vecindad geogréfica v colocado bajo la direccién de
un guia (leader), que permitia la orientacion y vigilancia personal
de cada miembro de las «sociedades» metodistas. Su finalidad era
fa mutua correccidn v edificacion.

Acerca del «descubrimiento» que habia hecho, Wesley dice:
Reflexlonando sohre esto, no puedo sino observar que es ia
misma cosa que existia desde el principio del cristianismo, En
frve r"w‘imprr")'«; tiempos, L3os envia a aguellos a predicay ef

L S S R ] P N o
Lodg Criavudra. o \u*viiva oo U)«‘!-...!!t.k.“.) aya

Mmayorimente {JE}UCI (}b Q pagdnos Fero tan pfOﬂ[O COIM0 WU
de éstos se convencia de la verdad, abandonaba su pecado y
buscaba la salvacidn a traves del evange% 0, mmhdlatamente
se juntaban, registraban sus nombres, aconsejandoles para
cuidarse mutuamente y reunirse con estos «catecimenos»
(como les Hamaban) apartandclos de ia gran congregacion,
para gue pudieran ser instruidos, reprendidos, exhortados,
orando por elles v con ellos; de acuerdo a sus multiples
necesidades.’

éPor qué «reunion de clase»?

«Soy yo acaso guarda de mi hermano?» Génesis 4:9h.
(Version Reina-Valera)

La «reunidn de clase» fue el hito mas caracteristico de la
temprana organizacion metodista.

Para Wesley, la vida cristiana no es simplemente un «estado»,
sino un «proceso» en el caminar con Jesucristo, que se realiza en
la «comunion» fraternal y pastoral de los creyentes. Segiin Miguez
Bonino, una de ias funciones esenciales gue cumplio fa «reunidn
de clase» wesleyana fue la de proveer en «la gran congregacion»

* Simon, John S. John Wesley and the Religious Societies. 1st ed. London: The Epworth
Press. 1921, 157-158.

55 Weasley, John, op. cit., Tomo V - Las primeras sociedades metodistas - Un informe claro
sobre el pueblo llamado metodista, 220-221.
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la oportunidad que la palabra anunciada v presentada en ia
ensefianza y el culto se personalice comunitariamente.>®

Las «reuniones de clase» suplieron el sentido de comunidad
v familia que habla caracterizadc a los pueblos rurales, pero que
se habfa perdido en la migracidn a las grandes ciudades en el sigle
dieciocho a fin de alimentar la mano de obra indispensable para el
desarrollo de la primera revolucion industrial, destruyéndose, asi,
ios antiguos lazos comunitarios vy generando fuertes tendencias en
direccion tanto a la masificacion como al individualismo.

Wesley pretendia volver al espiritu del cristianisimo, donde 105
conversas eran Hamados a «velar unos por otros»,

Ademas de facilitar Ia keinenfa, 108 grupos provayaron
entrenamiento en responsabilidad mutua. bste discipulado
resnonsabie, sugisre David Lowes Walson, fue el mas profundo
significado de Ins grupos pequefins.®’
wioht L. Moody, famose evanagelista del sigio diecinueve,
¢iior «la reunion de clase metodista €3 1o major nstitucion para
ertrenar convartidos gue el mundo vip».?

William B, Pope, tediogo metodista del siglo diecinueve, aio:

"}

La reunidn de clases eptre log metodisias 5 su maners de
enfrentar una de ias mayores dificultades del momento
actual, No intenta imponer una nueva condicion de
membresia en ia {glesia Cristiana. Es solo una entre muchas
otras formas ~ciertamente la mas extendida v parmanente-
que 1a Fcclesiola in Ecclesia -0 sociedades dentro de |z iglesia-
ha asumido. Ninguna comunidad religiosa ha mantenido por
largo tiempo su vigor v pureza sin algln rmedio semejante.
Este medic honra particularmente |a nota de la [giesia de su
santidad obietiva al admitir libremente a todo solicitante serio
con la sola condicién de ser miembro bautizado de la Iglesia...
Coloca a cada persana bajo supervisidn pastoral...provee los
rmedios de edificacién social mutua, ademas de los medios
generales de gracia, y por lo tanto contribuye eficazmente
tante a la santidad subjetiva (interior) como a la objetiva y
dignidad de la comunién exterior de la Iglesia cristiana,
aquelia porque coloca a todos sus miembros bajo ta influencia
de una edificante exhortacién y oracién mutua.=®.

"> Miguez Bonino, José, op. cit., 73.

3T Watson, David Lowes, op. cit, 129.

% Goodell, Charles L., op, ait., 15.

% Citado en Miguez Boning, José, op. cit., 65-66.
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Al pasar el metodismo de ser movimiento de «sociedades» a
una igltesia, con su caracter mas convencional y menos
demandante, se debilitd la «reunion de clase», pues se hizo mas
dificil exigir la asistencia a las reuniones. Antes, si de descuidaba
la «clase», la persona no podia participar de [a «sociedad», pero
ahora, el individuo tendria que ser separado de la comunidad de
los fieles y de los sacramentos. Esta era una sancién muy dura,
especialmente para aquellos gue concurrian regularmente a las
otras reuniones de la iglesia.

Asi, algunos empezaron a considerar gque la iglesia se excedia
en su mandato cuando insistia en la asistencia a la «reunion de
clase», como condicidn para la adhesién,

Paraddiicamente, uno de los factores gue contribuyd a la
decadencia de Ia «reunion de clase» fue el éxito del metodismo. A
medida que mas y imas personas se acercaron a las «scciedadess»,
se hizo mas dificil mantener ta disciplina. Con fideres competentes,
tensiones entre los dirige ;@ iento del ndmero de
miembros en cada una de 1as «clases»,

Rack argumenta que la creciente dificultad se produce en &l
siglo XX por falia de una comun experiencia religiosa, sumado al
problema endémico de indiferencia e incompetencia del liderazao
de «clase» 2

Witliar W. Dean atribuye la declinacidn a un cambio en la
funcion de las «reuniones de clase», la cual, para €l, era ia
evangelizacidon —el reclutamiento y mantenimiento y 1a asimilacion
de nuevos miembros-.5 '

Por otra parte, el incremento de la rigqueza v estatus social de
muchos metodistas fue otro factor en este sentido.

Adernas, la generalizacion del individualismo que llegd a su
punto calmine durante la Ilustracion fue sin duda un factor v sigue
siendo hoy un problema importante. La salvacian llegd a ser
considerada como un gran evento individual .®®

Otras causas fueron el liberzalisme, el debilitamiento de las
normas, la reduccion de las sanciones por incumplimiento y el
incremento de las posibilidades de éxito, eliminaron de la teologia
fa mayor parte del impulso hacia la «reunion de clases.

% Rack, Henry D. «The Decline of the Class Meeating and the Prablems of Church - Membearship
in Nineteenth Wesleyanisms, en Proceedings of the Wesley Historial Society 39 (1973-74), 12
5 Digan, William W. «The Methodist Class Meeting: The Significance of its Declines, Proceedings
of the Wesley Historial Society 53.3 (December 1981), 41-48.

85 paddox, Randy L. «Social Grace: The Eclipse of the Church as a Means of Grace in American
Methadism,» in Methodism in fts Cultural Milieu, ed. Tim Macquiban. Oxford: Applied Theology
Press. 1994, 139.
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Si la Biblia era la infalible revelacién de Dios, entonces podia
ser utilizada por Wesley para definir una moral méas rigurosa. Si no
era mas que inspirada en un sentido mas general, su moralidad
resultaba menos definida v menos urgente. Dado que la «clase»
era el principal modo para luchar por esta moralidad pasada de
moda, esta relajacion del rigor debilitd la institucion que nos ocupa.

Para Hardt, las altas expectativas puestas en el papel del lider
de «clase» y las tensiones crecientes entre estos lideres y los
predicadores itinerantes debilitaron su dinamismo temprano.®

Logan extrae Como consecuencia gue:

Con el eclipse de la reunidn de clase, llegaron los metodistas
Una ver mas a aceptar y practicar una forma truncada de
evangelizacidn que se centrd exclusivamente en una
decision...marcd un descenso decidido en la iglesia en el
sentido de ser un pueblo disaplinado, v ia iglesia comprometio

i +i | o imi eymom i e H U Py
sy identidad eclesial, pasande de ung conclencia misional 3

una conciencia mstitucional,™
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La ordenacion femenina en la
lglesia Metodista Episcopal.
Caso testigo: Anna Oliver (1840-1892)

Daniel A. Brune*

£l lugar de las mujeres en el metodismo sin duda ha sido
sobredimensionado. Por fo general se ha tenido sobre este punto una
aproximacion un tanto optimista, apostando por nuestra temprana
importancia de la mujer en la iglesia Metodista. Es cierto gue tanto
el comienzo, como &l posterior desarrollo del movimienio metodista
en Inglaterra estuvo sostenido por mujeres, tal como lo afirma Inés
Simeone en su articulo «Las mujeres en el metodismo nacientes
citando la entrada de Wesley en su diario del 4 de aopril de 1735
cuando este evoca el nicio de la obra en Bristol: «4&/ caer iz tarde tres
mujeres, arreglaron encontrarse una vez por Seimana con las mismas
ifitenciones gue las de fas olras personas de Londres, para confesar
sus faltas y orar unas con ofras v asi poder ser sanadas. »!

También es cierto gue casi un sesenta por ciento de las
participantes del movimiento eran mujeres v gue muchas de sus
lideres de clases y bandas y misioneras han sido mujeres. Ni que
hablar del rol central que las mujeres metodistas han jugado en
la tarea educativa, en su activa participacidn en la predicacion laica
y el activismo en las campanas de templanza v de servicio social,
tanto en Inglaterra, en Estados Unidos v en sus misiones de
wtramar, Como vemos hay elementos para la actitud triunfalista.

Sin embargo (siempre hay un pero}, a la hora de encontrar
mujeres metodistas en niveles de decisién dentro de las
instituciones, la tarea no es tan sencilla. Ei nidcleo fuerte
organizador del metodismo briténico antes y aun después de la
muerte de Juan Wesley fue exclusivamente masculino. En los
Estados Unidos hasta muy entrado el siglo veinte las mujeres
estuvieron fuera de los organismos deliberativos vy ejecutivos de
la iglesia metodista episcopal. No podian ser miembros de las
conferencias generales ni las anuales.

En el caso de que sus aspiraciones fueran el ser ordenadas
presbiteras, su suerte no era distinta. Podian predicar y ser en

' Inés Simecne, «Las mujeres en el Metodismo naciente», en Revista Fvangélica de Historia
Vol ll, 2004, p 209ss




102 Revista Evangélica de Historia - Volumen Vit - Ao 2012

algunos casos pastoras laicas, pero, a pesar de la afirmacion
protestante del sacerdocio universal de los creyentes, la ordenacion
femenina fue un derecho que les estuvo vedado hasta 1956. En
muchos casos la categoria de diaconisas vino a presentarse como
un «premio consuelo» sustituto a través del cual las mujeres
podrian canalizar sus expectativas ministeriales, pero sin ¢l poder
simbdlico derivado de una ordenacién presbiteral.

El siguiente trabajo es la captacion de una escena tal vez algo
fugaz que pinta en parte este proceso. Es una investigacion sobre
las consecuencias producidas por la solicitud presentada a una
Conferencia General de la Iglesia Metodista Episcopal en ios
Estados Unidos por Anna Oliver, una pastora laica que creila en
su derecho de ser ordenada ministra en plena conexion. Las
instancias de gobierno de a igiesia no creyaron posible tal derecho.
Flascandale que este tema detond abrid un proceso gue recién se
saldarfa setents afos mas tarde,

Nuestros hijos estaran tan asombirado de que oy podamos
Justificar el sometimiento oe la mujer basados en una
ordenanzea divina, de la misma manera en gue hoy nosotros
estamos asombradoes de que fos poseedores de asclavos v
Judfos pudieran justificar divinamente el sometiendo de
esclavos y Gentiles Obispo lames W, Bashford (1880)

La historia de Anna Oliver es una entre otras, pero interesanie
por ser modélica. Son historias de mujeres que lucharon batallas
por sus derechos dentro de una institucidn gue no estaba dispuesta
a darles la bienvenida.

Pero al mismo tiempo, esta es una triste historia muy
particular, por dos razones: Por un lado, por su vida valiente y corta,
interrumpida tan pronto, que, como Moisés, no pudo ver los frutos
de sus esfuerzos. Por otra parte su batalla, aungue ella no pudo
verlo, desenmascaré el rostro patriarcal del liderazgo de la Iglesia
Metodista Episcopal, un rostro que, incluso después de ochenta
afios, fingid estar oculto bajo formalismos y protocolos, que
aparentaban dar un lugar de igualdad a la mujer.

De hecho, Anna Oliver fue una de las primeras mujeres gue
enfrentd a ta Conferencia General con la solicitud de ser ordenada
coimo rainistra en plena comunion, Lamentablemente su peticidn fue
denegada y sus anhelos derrotadoes. Agquella fue una batalla muy
disimil y desleal. No hay demasiada documentacion sobre su vida.

En la historia oficial metodista del siglo XIX, fue casi una
persona desconocida. Por eso ahora, su vida aparece ante nosolros,
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en una especie de dificil combinacion de unos pocos parches
separados. Sin embargo, aungue escasos, esos parches nos permiten
averiguar, €l tipo de manta colorida gue la vida de Anna logré tejer.?

Este trabajo, sin embargo, no se centrara en su vida, sino en
lo que ella ha detonado con su lucha, es decir: el tratamiento de
su solicitud, los efectos y argumentaciones, que derivaron de su
presentacion a la Conferencia General de 1880 de la Iglesia
Metodista Episcopal para ser ordenada y destinada a cargo de una
iglesia metodista

La expectativa que esta resolucion genero fue muy grande,
especialmente para los que apoyaban fa lucha per los derechos de
ta mujer, a tal punto provoco movilizacion en 1a opinion publica que
el periddico The Woman’s Journal comision¢ a un periodista
permanente, en la Canferencia de la Iglesia donde se trataria su

caso, para gue oficie de corresponsal con el objeto de mantener a

! nres informados de las circunatancias del dehate.
Fn una de las primeras sesiones de la Conferencia fue
areptada una maocién para invitar & una famosa luchadora por la
Templanza, la Srta Frances Willard para que esta hablara diez
minutos sabre su terma. Esta decisidn habia sido interpretada como
uria sefial nositiva v avspiciosa para las mujeres, va gue la vieron
como un buen augurio para el proximo caso: Anna Oliver. Asi lo
entendia el diario en su edicion del 22 de Mayo, el reportero
comentd: «Se espera un debate animado cuando el caso de la 5rta.
Oliver aparezca. La votacion positiva para conocer a la sefiorita
Willard es un indicador positivo sobre la opinion favorable de la
Conferencia, pero el tema Oliver sera la prueba maximas»-?

Sin embargo, fa manera en que la Conferencia General se saco
de encima el tema de la ordenacion femenina fue bastante
diferente a lo esperado.

? Ei Dr. Kenneth Rowe, por muchos afos directar del Archivo General Metodista en los EEUU,
posee el mérito de haber descubierto su nombre v traerla de vuelta a la vida, en 1974, en su
articule: «Descubrimiento: La Ordenacién Femenina: Primera ronda; Anna Oliver y La
Conferencia (General of 1880», en Historia Metodista, Vol .13 {Ap.1974): 60-75.

Més tarde, en 1993, las caracteristicas de su ministerio se describen en otro articulo de Kenneth
Rowe, «Fvangelizacién y Reforma Social en el ministerio pastoral de Anna Oliver, 1868-
1886», en Rosemary Skinner Keller, ed. Espiritualidad v Responsabilidad Social: Vision
profesional de ia mujer en la tradicion Metodista Unida, Nashville: Abingdon Press, 1893, 117-
138. Estos articulos, son en realidad, ia Onica fuenie articulada de ios documentos sobre la
vida de Anna Oliver que encontramos hasta el momento.

Recientemente, en 1999 un homenaje de unas pocas paginas fue realizado por Jean Schmidt
Miller en su libro Grace Suffcient, Historia de la mujer en el metodismo americanc 760-1939,
Nashville: Abingdon Press, 1999, 187.

3 The Woman Journal, May 22, 1880, 164, col 3
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El tema no fue discutido por la Conferencia de una manera
profunda ni seria, tampoco se argumento teoldgica ni biblicamente.
Por el contrario, ia discusion nunca se Hevo a cabo en el recinto, a
causa de tecnicismos protocolares y telarafas interpretativas. Asi
el informe de la Comité gque estudid el caso a la Conferencia del
dia 25 de Mayo fue breve y categorico:

Tras el examen y la investigacion ellos (el comité) encuentran

gue no hay ninguna sociedad conocida como «Iglesia
Metodista de la Ave. Willoughby», en conexién con la Iglesia
Meiodista Episcopal, que el documento no es legitimamente
presentado a la Conferencia Geneiral. Por congiguientes ef
Comite devuelve respetucsamente el documento a la
Conferencia General sin considerar el foma en cuestion?

Il tema habla comenzado varias semanas antes cusndo
egaron dos recomendaciones para a ordenacion de Ana Oliver:
una apuyada por la Conferencia Anuai de Nueva Inglaterra, v ia
otra porla Conferencia Anual de Pittsburgh. Ambas preseniaron
la peticion de la lglesia Metodista de la Av.Willoughby en Brooklyn,
gue pedia la ordenacidn oficiail de su pastora.

Ambas recomendaciones habian sido enviadas al Comité de
Itinerancia de ia Conferencia General con el fin de ser discutido,
cQué tipe de llegitimidad la Conferencia General habia encontrado
en la solicitud Iglesia de Willoughby, teniendo en cuenia gue su
peticion habia sido tomada, apoyada y presentada a ta Conferencia
par dos Conferencias Anuales de 1a 1glesia Metodista Episcopal?.

Desafortunadamente, el poder por o general s€ manegja con
trucos de este tipo. Los «impedimentos tecnicos « siempre son
esgrimidos por aqueilos gue no tienen argumentos |dgicos para
ganar una discusion en «juego limpio», pero tenen el poder de
decidir tendencicsamente quien ha ganado.

Tal vez, el reportero del The Woman Journal tenia razdn, y
un debate abierto en €l recinto hubiese dado lugar a un resultado
no deseado por los miembros conservadores de la Conferencia, por
ese motivo la solicitud ni siquiera pudo salir del Comité, fue filtrado
por este. Los ecos de esta decision escandalosa pronto se
extendieron por todo el pais.

Uno puede afirmar gue en esta situacion, la Conferencia
General no dio un buen ejemplo de ser una comunidad amorosa, €l
Boston Advertiser resume de este modo la accidn de la Conferencia:

4 Diario de la Conferencia General, 1880, 22 Maye, 3186,
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La votacion sobre el tema reveld el hecho de que los
conservadores habian ganado, pero la forma de la votacién,
preanunciaba que dejaria a la Conferencia en un dilema sin
parangon ante el pais. Fue una completa evasion del tema,
y serd conocido y recordado la manera en que cuatrocientos
hombres se burlaron de una mujer en Cincinnati ®

Bl Diario de la Mujer, de Boston también fue durc con la

Conferencia:

«Fste gran cuerpo, con una historia noble, y una de las
denominaciones cristianas mas serias, devotas y poderosas,
todavia no ha tenido su ojo tan abterto a la verdad y a la
Justicia, como para tener a Crsto en su palabra . La
Conferencia deberia ser contenads no solo por o gue Rizo 5i00
fambicn por sy maners de hacerlo. Hubo en los mérodos
seguidos un esplritu sirmiiar al que se muestra en af plang de
fos comités polfticos.©

Tys pien sabide que tres obispos, Simpson, Bowman vy Haven

simpatizaban con la iguatdad de derechos para las mujeres, pero
elics callaren vy por lo tanto aprobaron con su silencio la resolucion
conservadaora. Asl ironizaba el periddico:

éDdnde estaba af obispo Simpson, siempre considerado como
un defensor de las mujercs? O donde se le ha caido el manto
del obispo Haven? La frialdad de reconocimiento privado, la
indiferencia e indisposicion publica para reconocer oficialmente
a los pocos representantes dignos y talentosos presentes, de
fos dos tercios de la membresia de la iglesia, afectara
gravemernlte a nuestra gloriosa iglesia. La iglesia del siglo veirnte
no hara distincion «ni hombre ni mujer’, sinc gue reconocera
a todos en Cristo Jesas. 5i el metodismo episcopal no se puede
ajustar @ si mismo y abrazar esta época de evangelio de gracia,
el metodismo episcopal habra llegado a su perihelio, y desde
alli entonces descendera hasta su afelio’

* Boston Adviser, citado por The Woman’s Journal, Junio 5, 1880, p 180 co! 2.
¢ The Woman's Journal, Junio 5, 1880, p. 180, col 2.
! Rev. McClellan Brown, The Woman's Journal, julio 10, 1880, p. 224.
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{Por qué la Iglesia actud de esa manera? Para comprender
ta escena completa se debe tener en cuenta que el tema de la
ordenacion femenina, se encontraba intimamente relacionado con
otros dos a saber: la lucha por el sufragio femenino y la
participacion de las mujeres como miembros de la Conferencia
General de ta Iglesia Metodista Episcopal. Ambos temas poseian
en potencia un impacto de gran alcance, extensivo también a las
estructuras politicas de [a iglesia v del pais en su totalidad. La
respuesta negativa al pedido deberia entenderse en términos del
inferés politico y eclesiastico nacional.

Lo cierto es que el liderazgo de la Iglesia estaba estrechamente
relacionado con el Partido Republicano® Al ser mirados a través de
ientes politicos, todos fos movimientos por la participacion jibre de
las mujeres, eran considerados como amenazanties tante para ia
iglesia Metodista como para el Gobierno Nacional. Pensaban ademas
gue el Movimiento por ia Templanza habla sido coopiade por
militantes activistas por e sufragio femening,

Fue por eso que la estrategia de os conservadorss, en es0s
dias, fue aliarse con aguellas mujeres que, habiendo sido miembros
de fa Termplanza, ahora se oponian férreamente al givo militante
gue esta habia efectuado. Lo gue indica cuan profundamente
airaigado estaba el sistema patriarcal incluso en {a mentalidad de
ias mismas mujeres.

En el marco de esta estrategia debemos entender los
obsequiosos saludos que la Conferencia General le envia al
presidente Rutherford B. HMayes por su apoyo a la Liga de
Templanza «original» y no a la nueva versidn radicalizada;

Visto: Que el caracter puro y exaltado de fa Casa Blanca en
Washington, su vida familiar y social, no es superada en la
historia de nuestro pals,

Resuelve: Que la Conferencia General de la Iglesia Metodista
Episcopal, reunida en Ohio, el Estado natal del Presidente Hayes
y de su distinguida esposa, exprese nuestra mas alta apreciacion
al valor personal y noble ejemplo del presidente v su esposa vy
a todas fas mujeres de America recomendarmos sequir fa heroica
conducta de la Sra. Hayes en relacion a fa templanza y
especialmente por la hermosa sirnetria de su vida cristiana.®

9 Staton observa que durante la Conferencia de 1880 parte de sus miembros fieron a Chicago
para apoyar, ieniende en cuenta su influencia, a la Convencion Bepublicana que propondria al
Gneral Grant come candidato s fa presidencia. Ver Statron, nota al pie p. 785

9 Woman's Journal, Mayo 15, 1880, 157, col 3.
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Sin duda la lucha que Anna Oliver sostenia era una especie
de didlogo de sordos con la Iglesia, porgue, mientras ella fe
preguntaba a la Conferencia «{Qué harian ustedes, Padres y
Hermanos, diganme, ¢qué harian ustedes, en mi lugar? Diganme’
fo gque desearian que la Iglesia hiciera si estuviera en mi lugar
(..)»0 La Conferencia estaba pensando en ias repercusiones
politicas de su caso. Por eso el final era anunciado. La dependencia
que mantuvo ia Iglesia Metodista Episcopal con el poder politico
de turno fue sin duda el factor mas deterrninante para comprender
tal decision, mientras gue tas iglesias Hamadas libresy evangélicas
gue se mantenian alejallas de la vida politica, fueron las primeras
en reconocer la |gualdad de las muieres.’! La Iglesia Metodista
Episcopal lo hizo clen afios desp”m‘
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£l zaso de Anna Cliver sacd 2 la luz una marsada polarizacién

sobre et rol de la mujer aue existia en la sociedad v por o tanto
a*‘nhmn dentro de ta lglesia, Esas posiciones enfrentadas, fueron
encarnadas an asta coyuntura por dos amargentes, guines fuerocn
capaces de sintetizar cada extremo de la polarizacion: por un lado
el Rev. James M. Buckiey vy por el oirg el Rev, James Bashford.

Entre ellos se dirimid el caso de Anna Oliver.

Rev. James M, Buckley,
aNi siquiera a la madre de nuestro Sefiors

Nacido en Rahway, Nueva Jersey, el 16 de diciembre de 1836,
Buckley siempre quiso ser abogado. Entrd a la Universidad
Wesleyana en 1856 con ese propdsito, pero dejé fa universidad en
su primer afio. Sin embargo, obtuvo varios titulos honorificos, entre
ellos, el doctorado en Leyes por Emory v el Henry College de Virginia
en 1882. Se inclind por la vida politica. Fue active participante
durante la campana presidencial de Fremont. Pero, en aquellos dias,
como afirta su bibgrafo George Mains, una vaga idea pasoé por su

9 Oliver, Test Case, p. 6.

" Para profundizar este terna ver Donald Dayton, The Evangelical Roots of Feminism, en
Discovering an Evangelical Heritage, Hendrikson Publishing House, 4th ed.2000,p 85 v Alan
P Grimes, The Puritan Ethics and Women Suffrage, New York: Oxford University Press, 1967.
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mente la que podria algun dia convertirse en un ministro y continla:
£l no atribuia ninguna fuerza moral a esta impresion, pero pensaba
que tal vez podria haber surgido a partir de los comentarios de
felicitacion que recibia por sus discursos religiosos *?

Finalmente, después de una breve preparacion por parte de
un ministro wesleyano, en 1958 comenzo su labor pastoral. Se unid
a la conferencia de Nueva Hampshire de 1a Iglesia Metodista
Episcopal, en 1859. Fue como pastor a Detroit en 1863, Brooklyn,
en 1866, Permanecid como pastor en la vecindad de Nueva York,
hasta 1880. También fue autor de varios libros: «Avena o avena
salvaje», «Fe sanadora», «La ciencia cristiana vy los fendmenos
emparentados», «Los cristianos y el teatro», «ia Tierra del Zar y
los Nihilistas», «Viajes por tres continentes-Europa, Asia, Africax,
«Historia del Metodismo en {os Estados Unidos», «Oratoria
extemporansa para profesionaies y aficionados» v «Lo darino v
peligroso del sufragio ferneninos, Murid en Morristown NI en 1920

La primitiva incinacién de Buckley hacia o campo legal 10
siguid a lo largo de su vida como lider reiigioso. Coo iendencia le
marco un perfil de constitucionalista v especialista en protocotos
parlamentarios. Debido a sus capacidades legales, la Conferencia
le pedia a menudo su consejo. Participd once veces consecutives
como miembro de {a Conferencia General. En 1880, comenzd su
influyente carrera como director del The New York

Christian Advocate. Desde ese cargo desempefio un papel de
guardian de antigua tradicidon metodista, como Mains, su
condescendiente bidgrafo afirma «El siempre se sintié en gran
medida como el responsable de la defensa de |z Iglesia desde sus
fundamentos historicos» '

En nombre de esta misién apologética auto-asignada, tuvo
el extrafio privilegio de haber interferido oponiéndose a todo
intento de renovacion de la Iglesia, como por ejemplo, el uso de
vasos individuales para la Santa Cena, la abolicién del limite de
tiempo en las designaciones pastorales vy la posibilidad de eiegir
a as mujeres como miembros de la Conferencia General.**

El escritor de su breve biografia ha sido muy habil en la
descripcion del perfil exacto del papel politico que desempefid en
la direccion del periddico metodista, dijo:

¥ Geroge P. Mains, James Monroe Buckiey, New York, The Methadist Book Concern, 1917, 56.
'* Mains, 138,
™ ibid.
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Su influencia publica, combinada con un vasto conocimiento
del proceso politico dentro de la iglesia, le dio un virtual poder
de veto en las Conferencias Generales. En 1888, por ejemplo,
pudo organizar la resistencia a la presencia en Conferencia
de varias mujeres delegadas que habian sido elegidas.
Ademas, en varias ocasiones pudo bloquear eficazmente la
eleccion de candidatos al episcopado’s

También fue un vigoroso oponenie tanto del Movimiento de
Sanidad del siglo diecinueve, como del Movimiente Pentecostal de
los comienzos del veinte. Invirtio mucha energla en desacreditay
a personas como A, B, Simpson vy A, Gorden cuvyo libro Fl ministerio
de la samdad era considerado por Buckley como una desgracia.ie

La posician de Buckley en relacidn a la ordenacion fernenina
ha side realmente fahica, no solamente se oponia a ta instalacion

v iotal ordenacitn, sino que el gsimple heche de que una mujer
npudiera leEgITSC an pubtco a una audiencia era para & intolerable,
«Me ppongo a invitar a2 una mujer a predicar en este @ncueniro,

Sila madre de nuestra Seflor estuviera en ia tierra me opondria a
q:m ofla predicara agui», dijo en el encuentro de predicadores

mmetodistas de la cudad d ’4“ MNusya York en 1887,

Algunas semanas mas tarde, sus colegas guisieron invitar a
Anna Oliver a predicar en &} encuentro, Buckley no solo se opuso
tenazmente sino que intimidd a los colegas que favorecian la
invitacion, acusandolos de estar fuertemeante inclinados al sexo: «la
tendencia de los hombres que se empefian en forzar la predicacion
femenina en la iglesia, v el desea de correr detrds de las predicadoras
femeninas, es como dijo el Dr. Finney a sus estudiantes de Oberfin,
una aberracion de la cuplidad amorosa (amativeness)?”

En otra ocasién, la intimidacion fue dirigida a las mujeres que
pretendian obtener la licencia de predicadoras: «Hay miles de
mujeres recorriendo el pais buscando notoriedad por hablar en
publico». (El Dr. Buckley, probablemente estaba pensando en su
propia experiencia, cuando en un rapto de honestidad confesd,
como hemos citado anteriormente, que entré en el ministerio
cristiano. «(...) a partir de los comentarios de felicitacion que recibia
por sus discursos religiosos» ), continua advirtiendo: «Licencia v

% thid.

1 Mains, 173.

' Syracuse Sunday Morning Courier, Marzo 4, 1877, citado por Elizabeth Cady Staton, History
of Women Suffrage, Vol 1, New York, Fowler and Wells, 1881, p 784.
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ordena a una mujer y abriras la puerta de la iglesia a toda este
rejunte de otras iglesias que flenaran los pulpitos» '8 El Rev.
Buckiey solia cumplir sus cometidos a traveés de los insultos,
atemorizando y degradando a sus oponentes. El habia decdlarado
gue destruiria la influencia de Anna Oliver en fa iglesia,'® y lo hizo.
Después de logrado su objetivo, cuando Anna Oliver, enferma vy
cansada, resignaba su tarea pastoral y se retiraba, Buckley, sin
reserva de cinismo, escribid en 1883 una especie de nota editorial
de despedida en el The Christian Advocate:

Ella es una mujer con una real habilidad intelectual
Aguantando todo lo gue pudo, ella ha dermostrado gue es una
persona de energia, actividad v persistencia. En un tiempo ella
esperc recibir la ordenacion en nuestra iglesia, peio

sablamente sact fa conclusion gue la probabilidad de curnplir

su deseo en lugar de crecer cada vez disminuia. 2

Sin duda la manera en que Buckley esgrimia sus conceptos
en los debates, no es cosa para estar orgulloso, en absoluto, pero
es acorde a lo aue el sisterna hegemsnico fmponia, Podriamog
pensar, que tat vez no era poseedor de una salud emocionat
totalmente equilibrada. Sin embargo, lo mas preccupanie, era el
hecho de gue sus fobias eran acompafadas por ta mayoria del
fiderazgo de una institucidn como la Igiesia Metodista Episconal.
Compartian sus ideas, se escudaban en sus triunfos v los
festejaban sin ocultamiento. La ideologia del sistema triunfaba
sobre las creencias cristianas.

Los términos de la discusion: «FPorque son mujeres»

Como mencionamos anteriormente, en ja marcha de las
mujeres en busca de la liberacidon habla tres focos importantes;
fa ordenacién compieta al ministerio, la participacion como
miembros de la Conferencia General, vy el sufragio nacional.
Buckley peled contra los tres, En 1891 adité un panflete Hamado

% The Women’s Journal, Junio 12, 1880, 213,

1% De acuerdo a lo expresado por el discurso de Anna Howard Shaw, citado por Susan B.
Anthony en History of Women Suffrage, vol. 4, New York: Arno and The New York Times,
1969, 207.

2 The Chrislian Advocate, New York, Marzo 22, 1880, editorial,




Revista Evangélica de Historia - Volumen VII - Ao 2012 111

Porque son mujeres una compilacioén de cuatro notas editoriales
de su periodico sobre el tema de la admision de las mujeres como
miembros de la Conferencia General.

Ef primer capitulo, Hamado: «Los derechos» de las mujeres
y otros, es un intento de justificar el poder de la minoria masculina
sabre las mujeres en la iglesia. Observa que la busqueda de
igualdad de derechos para las mujeres esta basada en «derechos
abstractos», pero «el gobierno de la iglesia es up compromiso de
derechos naturales para la cooperacion. Justamente la
construccion de género social queria hacer pasar por natural lo que
era solo un modo de operar sociaimente. Ei gobierno de la iglesia
no recibe su justo poder del consentimiento de los gobernados, sino
de la Paiabra y la providencia de Dios, y para que se mantenga su
existencia, autoridad y gran eficiencia, es necesario dejar de lado
cualquier tipo de derechos abstractos.?!

En el sequndo capitulo, Yaciando fa ley de Dios, Buckley
pbserva atentamente el uso gue hacen de la Biblia aguellos que
reclaman la iguaidad de derechos entre hombres v mujeres.
Primero se dedica a denigrar a todos aguellos gue eligen metedos
no literalistas para comprender los textos biblicos-espedialmente
aquellos referidos a los textos de Pablo o Pedro que refieren a ia
subordinacidon de las mujeres bajo la autoridad de los hombres,
su conclusion es clara, transcribimos un parrafo un tanto extenso,
pero necesario:

La admision de las mujeres a la Conferencia General como
delegadas las convierte de inmediato en gobernantes, porque
ese es el drganc supremo legislativo y judicial de la Iglesia.
De esta manera se las introduce en la arena def debate, y las
obliga a contender con los hombres, y a disputar con ellos.
De ahi a hacerlas la cabeza de la iglesia, hay un sofo paso.
Estos que desean ese cambio lo saben, y es fo que desean, y
niegan que el hombre tiene derecho, en la familia o en la
Iglesia de tal supremacia. No puede haber un malentendido
sobre este punto. Pero, si alguien puede demostrar que ef
apostol se equivocd al decir que, «la cabeza de la mujer es
el hombre:» 2. Que «la ley ordend gue la mujer se someta
en obediencia, v que el Evangelio sigue la exigencia:» 3. Que
ella no debe «tener dominio sobre el hombre;» y si alguien,
a su vez, puede demostrar gue el apastol ha cometido un error

2 James Buckley, Because they are Women and others editorials from the Christian Advocate,
MNew York, 1881, 4 -8.
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af basar sus dichos en el hecho de que Addn fue formado
primero, despuds Eva, y también por el hecho de la mujer fue
engafiada desde el principio por el tentador, mientras que
Adan fue inducido al pecado por amor a Fva - si logra
demostrar eso entonces sf podrd demostrar que Pablo no
estaba inspirado en esas cuestiones fundamentales. Cuando
alguien dernuestre esto entonces habra cumplido su proposfito
de darle ese lugar a la mujer, pero habra dejado tanto al
hombre como a la mujer sin el Evangelio de Cristo.”?

El tercer folleto, Dejar entrar la luz, es una ofensiva contra
fa Union de Mujeres Cristianas por la Templanza, acusdndolas de
haber trastocade sus objetivos originates de reformas de
costuimbres y habitos morales. «Ahora debemos mostrar gue la
Sefal de Unidn, su organo oficial, no plerde oportunidad de discutir
contra la sia Metodista Fpiscopal vy sus movimientos en relacian
con fa posicién de la mujer en la iglesia,»

Debldo a su metodo de sembrar descontianza v miedo, todas
las organizaciones de mujeres, relacionadeas con la Union de
Termnplanza 500 sespechados de ser un peligro v Una amenaza para
iaiglesia. {Desea la Iglesia Melodista Episcopal converiirse i ung
Iglesia de Union de Mujeres Cristianas por la Templanza, o un mero
apéndice de esa organizaciéon? Sofo caminemos hacia donde
algunos quieren y 1o lograreimios,” sefialaba Buckley.

El Ultimo folleto da el nombre a toda la publicacién. éPor qué
las mujeres no deben ser

aceptadas como miembros de {a Conferencia General?
«Porgue son mujeres, y no hombres», afirma Buckley, Y comienza
a desarrollar una serie de argumentos, del mas autoritario v
paternalista machismo. El nicleo de su pensamiento es gue «las
mismas cualidades que hacen a la mujer apta para ser mujer,
esposa y madre, no la hacen aptas para las tareas legisiativas y
politicas. Concluye que: «dado que las cualidades morales y
mentales masculinas no pueden erradicarse, si se desea darle a
las mujeres una oportunidad en la Conferencia General, debe ser
diseflado un plan para feminizar el cuerpo legislativo»??

Buckiey utifiza el mismo argumento que John Bright habia
utilizado para oponerse al sufragio famenino: una mujer «es casi
ormnipotente persyadiendo, perc muy débit en la autoridad», por

2 Buckley, Because they are.... 17.
#bid, 26.
24 ihid, 27.

3
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fo tanto, hay dos diferentes tipos de poderes que no pueden
infercambiarse. Las mujeres fienen que reconocer, aceplar y usar,
lo mejor que pueden su poder de persuasion, que es propio de las
mujeras, y dejar que los hombres usen el poder de la autoridad,
afirmaba Bright. «Aquellos que nc sepan como usar ese poder, 0
no estan contentos con él, solo podran agregar una imitacion del
elemento masculine a la Conferencia General»?s

Muy pronto, se hizo oir una respuesta a las ideas de Buckley.
Otro escrite se distribuyo a traveés de las Iglesias Metodistas: La
admision de las mujeres a la Conferencia General: una respuesta
al folleto del Dr. Buckley, escrito por el Rev. Gearge Washinglon
Hughey pastor en la conferencia de Missouri. En este Lrabajo,
Hughey cita vy responde a cada una de las afirmaciones de Buckley,
centrando su argumentacién en una interpretacion nueva de [
Corintios 14:34 v 38 v 1 Tim.2: 11-15, «los textos que -segun
Hunhey- {g cierran 12 boca a 1as muieres en la iglesia». #° £n su
dectaracién final sobre &l catastdfico escenario apocalinticn
descrito por Buckiey, en ef ¢aso de que las mujeres sean elag
comao miembros de ta Conferencia, Hughey afirma:

Por el fone de las editoriales de Buckley, uno podria flegar a
la conclusion de que la Gnica manera de poder salvar la iglesia
cristiana de su total aniquilamiento seria privéandose de las
mujeres....El metodismeo le debe mas a la devocion, el fervor,
y a los sablos consejos de sus mujeres consagradas, gue no
va a sulfrir, si esas mujeres se sientan junto a sus hermanos
en la Conferencia General. Todo lo gque pedimos es, que se
les den sus derechos de acuerdo al Nuevo Testamenio, y Dios
se encargara de fos resultados.??

Que brisa refrescante comparada al desierto reseco de |a
ideologia de Buckley! Tuvieron que pasar algunos afios, doce para
ser exactos, para que las palabras de Hughey se convirtieran en
realidad y las mujeres fueran aceptadas como miembros plenos
en las Conferencias Generales,

Por todo lo visto hasta ahora la ordenacion ministerial
fermenina y la membresia de las mujeres a la Conferencia General
eran dos caras de la misma moneda para Buckiey. Pero en realidad

= lbid, 32.

* George Washington Hughey, The admisién of women to the General Conference: a reply to
Dr. Buckley’'s pamphiet, Chicago Press of WTPA, 1892, 5.

27 Ibid, 103.
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la férrea oposicién a la posibilidad de que hombres y mujeres
pudieran compartir el poder en la Conferencia General, ese era el
real centro de preocupacion.

QOtro punto se agregara para completar la trilogia misdgina
de Buckley: el tema del sufragio femenino. En su libro Lo peligroso
v dafiino del sufragio femenino®®, Buckley sefiala siete objeciones
vitales al sufragio femenino:

l. £l sufragio ferenino no puede lograr lo que sus defensores
esperan. L.as mujeres no necesitan los votos para lograr grandes
cambios.

2. Las disputas religiosas afectarian la vida politica mucho
mas que en las actuales circunstancias.

3. Cargarla a las mujeres con la responsabilidad de votar
cisrninuiria su real poder en la palabra.

4. Cuando las mujeres se conviertan en politicas desaparecera
ia caballerosidad que, con su refinada influencia sobre los hombres,
fes garantiza a estas proteccidn.

5. Las refaciones famiilares sufrirdn una nueva vy terrible
tension.

6. Flingreso de las mujeres en la vida politica incrementard
en ellas su amargura.

7. Razonablemente, puede esperarse gue se deteriorara el
tono moral de la mayoria de las mujeres que se conviertan en
tideres politicas, afectara desfavorablemente a todos los que tomen
parte activa en la politica vy se introducirdn elementos peligrosos
de corrupcion.

Y concluye:

En la presente situacion, el mayoi respeto que un hombre
puede expresar hacia la mujer, y ef servicio mas noble gue este
puede ejercer hacia ella, se expresa votando NO a la propuesta
de guitarles Ia diaderna de perlas, el talisman de fe, esperanza
y amor, carnbiandoselo por la corona de hierra de la autoridad.
Dios salve al Estado y al Hogar»2°

Sin duda el Rev. Buckley fue un personaje extrafio atn para
su eépoca. Adn los comentarios de algunos bidgrafos que solian ser
en ofros temas por demas obsequiosns, permiten descubrir su
desconcierto: «este fihro no tiene en cuenta los argumentos

% James Monroe Buckley, The Wrong and Perrf of Woman Suffrage, New York: Fleming H.
Revell., 1902.
* Ibid., 128.
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meodernos sobre el sufragio femenino, ni tampoco cuestiana
exitosamente los antiguos... £l libro puede ser una contribucién
para la diversidn y el entretenimiento de algun coleccionista de
curiosidades intelectuales» y otro expresd: «el Dr. Buckley es un
buen hombre, pero sus argumentos son absurdos». 30

LUna voz refrescante: el Rev. James Bashford

Serfa muy injusto tratar de comprender la ideclogia sabre &
rol de las mujeres gue tenfa ta iglesia Metodista Episcopal del ditimo
cuarto de siglo diecinueve, solamente a través de la mirada de
Buckley. Hubo muchos hombres, para no mencionar 1as mujeres,
aue luchaban por una iglesia abierta en sus estructuras de poder

James Whitford Bashford nacid en Fayette, Wisconsin, en
1849 Fue ala Universidad de Wisconsin, v entro en a Escuela de
Teologia de ia Universidad de Boston en 1872, Se gradud en 1875
junto con Anna Oliver, Fue pastor de ia iglesia Melodisia en
Fpiscopal en Jamaica Plains, Boston; la de Chestnut Streeat
#ortland, Maine v la de a Av, Delaware en Buffalo, Nueva York, En
1820 fue nomhbrado nresidente de la Universidad Weslevans de
Ohio, v fue ordenado obispo de la Iglesia Metodista Fpiscopat en
ta Conferencia General Hevads a cabo en Los Angeles en 1904, Fue
enviado a China, de acuerdo a su voluntad. Murié en Pasadena,
California en 1919, Escribid varios libros: China: una
interpretacion; La misidn en Oregon: ia historia de como fue
trazada la frontera entre Canadad y los Estados Unidos; Wesley v
Goethe; v el referido a este trabajo: fa Biblia v la mujer.

Bashford tenia treinta v un afos de edad v era pastor en la
Iglesia Metodista de Jamaica Plains, cuando Ana Oliver su ax
companera de estudios en la Universidad de Boston, comenzo su
proceso de querer ser ordenada pastora de la Iglesia Metodista.
£l fue guien la #sesord y recomendo a la Conferencia Regional a
fa que pertenecia su iglesia en Jamaica Plains, para que presentara

aili su solicitud de predicadora local, primer paso en el procesoc para
la ordenacion como preshitero. La recomendacidn Hegod a la
Conferencia de Nueva Inglaterra en abrii de 1880 v su nombre fue
presentado formalmente por el Rev. Larenzo Thavyer. £l obispo
Edward Andrews, & cargo de |a presidencia de la asamblea rechazd
el pedido por considerario legal: «A mi juicio, la ley de la iglesia

3 Mains, op.cit. 130,
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no autoriza la ordenacion de mujeres. Yo, por lo tanto, no me
encuentro en condiciones de someter a la votacion de la
Conferencia la mocidn para elegir mujeres para ser ordenadas. »3

El Rev, Thayer apeld la decision del obispo a otra Conferencia
‘Regional que se celebraria en Cincinatti en Mayo de 1880, el resto
de la historia ha sido contada en las primeras paginas de este trabajo.

Rev, Bashford por su parte estaba muy esperanzado en que
ta Conferencia en Cincinati diera una salida positiva a! pedido de
Ana Oliver. £n la edicion del 12 de Mavo del Diario de las Mujeres,
nocos dias antes de aue se conociera la resolucion, Bashford
declaraba en una entrevista:

Esperamos que la Iglesia Metodista pueda erigirse como la
der de las denominaciones evangélicas en cuanto a eliminar
esta desgracia [la discriminacion de la mujer], 1. Porque la
eSS debe cer sometids o voracidn en Mavo 2 D{)FGU(”‘
aste cambio puede hacerlo sin que ello implique ningdn riesgo,

Porque Wesley personalmente alento a las mujeres y los
{aicos para exhortar o predicar.

{'} rined

Do

L
“ZJ

Luegs, conmovido por la negativa del Ghispo Andrews de
aceptar la mocion para que Ana Oliver pueda ser ordenada,
Bashford envia al mismo periddico ocho paginas de un documento
lamado {Dice la Biblia que las mujeres puedan predicar? «, gue
se publicd en dos ediciones el 22 de Mayo v el 29 de mayo. La
periodista a modo de introduccion del docurmento decia:

Mientras se espera la reunion de la Conferencia, el Rev,
Bashford clérigo de la Iglesia Metodista Episcopal de Jamaica
Plains, ha enviado un folleto titulado, «éDice la Biblia que las
mujeres pueden predicar?» Son sdlo ocho paginas, pero posee
la mejor, mads clara y mas valiente declaracion gue se ha
hecho sobre este tema. Sera muy importante para la
Conferencia, las mujeres, v el publico en general. >

Después de una breve explicacion de los acontecimientos a
través de los cuales el Obispo Andrews habia rechazado 1a peticidn
de Anna Oliver. Bashiord menciona tres puntos introductorios:

* New England Conference, 81 Sesion anual, Citado por Rowe, Discovery...nota 15. p. 85
* Todas las citas que siguen pertenecen al extenso articulo de Bashford: «Dice la Biblia que
las mujeres pueden predica?s publicade en El Diario de las Mujeres 22 y 29 de Mayo de 1880,
paginas 166 y 174 respectivamente oolumna 1 ss.

2 Women 'S Journat, mayo 12, col. 2.
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a) Contra el argumento de Buckley de que « si las barreras
son por una vez sobrepasadas, la iglesia toda se vera pronto
inundada con mujeres predicadoras». Bashford sostuvo que» es
sencilamente absurdo hablar de nuestras barreras sobrepasadas
por este movimiento. Todos los candidatos tiene que pasar una
docena de veces por examenes en todas las Conferencias
trimestrales, Fi que tema que muchas jovenes emocionales y
volubles destruyan estas barreras vy saturen el Templo Sefior, es
ignorante de la disciplina y de la politica de la Iglesia Metodista.»

b) Observa también la gran cantidad de mujeres gue ya estan
reatizando todo tipo de tareas en la iglesia, como diaconisas,
misioneras, enfermeras, maesiras de escuela dominical, 10s
asesoras pastorales, predicadoras laicas autorizadas para los
pllpitos. Por lo tanto saca la conclusién que: «Ellas sdlo estén
privadas de ejercer la administracién de los sacramentos y del
reconocimiento oficialy . Porgue si guisieran seguir el pasaie de
1 Cor, 14 este prohibe a las mujeres predicar porgue antes también
se les prohube rotaimente nablar en ja iglesia, pero entre nosoires
no es este el caso.»

¢} Bashford recuerda aigunas reglas exegeticas para evilar
ser atrapado en textos contradicterios debido a una lectura literal
de |z Bibiia; «Estos axiomas de la critica - sefaia - se deben aplicar
a todos los escritores San Pablo para salvarmos de una anarguia
mental .— y conciuye ironicamente - ... 5i alguno prefiere el
principio de la interpretacidn literal en lo gue respecta a los
siguientes pasajes, solo le pedimos gue aplique ese mismo
principio a las palabras de Pablo sobre las obras, acerca del
consumo de vino, v acerca de la esclavitud, antes de pedirnos que
lo apliguemos Gnicamente en {o gue respecta a las mujeres.»

Trabajando sobre el texto, Bashford encuentra una
contradiccidén en 1 Corll, entre: a) «la mujer es creada para el
hombre y el hombre es la cabeza de la mujer» y la conclusion: b)
«sin embargo, en &l Sefior, el hornbre no existe sin la mujer, nila
muijer existe sin el hombre.» Bashford intentd entonces reconciliar
los dos pasajes en una tercera posicion.

Encontrd que ese precepto de Pablo a los Corintios de que las
mujeres deben guardar silencio en el tiempo de adoracion, no es un
principio eterno, sino uno que nace coyuntural y contextualmente.
Centra ta atencion en cada una de las mujeres, como Priscila, Febe vy
otias que eran alentadas poi Pablo a mantenerse firmes en sus tareas.
Afirfna entonces que «as/, la vieja teoria de que Pablo prohibe
universalmente a las mujeres hablar en la iglesia se hace anicos para
siemnpre por las propias palabras de Pablo y su conducta,»
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Bashford se afirma en la contextualizad de las palabras de Pablo
diciendo que: «fodos los pasajes que hablan contra las mujeres se
basan en hechos contextuales, pero no en verdades eternas, v que
los mandatos son aplicables mientras existan los hechos que les dieron
origen, pero no son principios eternos establecidos por Dios»,

En cuanto a la interpretacion que hace Pablo de Génesis 2,
18-23: «la mujer es creada para el hombre y el hombre es Ia
cabeza de fla mujer » Bashford se pregunta: «éestd Pablo
describiendo aqui el estado ideal de la relacién hombre v la mujer,
ef estado que Dios ordend y en el que deben quedarse?, iNO!... £l
esta describiendo el real estado actual de hombres v mupres
despues de la caida.» Y continla explicando el por qué ega
condicion caida necesita restauracion: «Cédmo alguien puede
pensar que este pasaje expresa la relacion ideal dei hombre v ia
mujer en la mente de Dios, cuando Dios expresamente nns dlcp
aue esta condicion se 3m~‘pnm camo 1A 2 ez
v Cuando toda la tarea de Crisio es gque nos IEPVF‘ a salir del estado

en el que fa caida nos ha sumergidn?»

sobie la segunda parte del texto de Pablo «Sin embargo ni el
hombre existe sin la muter, nila mujer existe sin el hombre, Bashiord
ve este texto comao una espedie de «clausula correctivas qus viene

restaurar la condicion caida, mediante un nuevo tipo de relacion.

De esta manera, a traves de la desacralizacion del estado de
cosas, el pensamiento Bashford no solo abre las puertas a una
nueva lectura de la Biblia, sino también a una mirada
revolucionaria sobre la situacion social de su tiempo.

Hacia el final de su articulo Rev. Bashford afirma
«protestamaos contra la barrera oficial gue ef obispo trazd entre
Anna Oliver y las iglesias, denegandole el reconocimiento oficial
que le otorga a otros en similares condiciones, y recomendandole
gue se cambie de iglesia y salga de la denominacién. »

Después del asunto de Anna Oliver, Rev. Bashford continud
con su fuerte posicion en favor del reconocimiento de las mujeres
en la iglesia v en el Estado. £l fue partidario activo tanto del
Movimiento por el sufragio femenino, v del Movimiento por la
tempianza y reforma de costumbres.

En 1894 fue invitado a dirigir una conferencia en gcasion del
aniversario de la Sociedad por el sufragio femenino, en Boston.
Bashford compartié ia plataforma con dos lideres del movimiento:
Wendell Phillips y Mary A. Livermore. El Sr. Phillips comenzd
diciendo que: «fas convicciones del pueblo americano estan
basadas en la Biblia como la Palabra de Dios y que el argurmento
desplegado por Bashford sobre la Biblia y las mujeres, tendrian un
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Bashford, por el contrario, aungue también era obispo, nunca
se dedicd a proteger la estructura institucional de poder, sino a
escuchar desde la base las necesidades reales de la gente. Desde
esa posicion, el desprejuiciado mensaje del evangelio puede
florecer con intensidad. Como éi mismo dijo: «Después de leer las
cartas de Pablo en su conjunto, éa quién se fe ocurriria afirmar que
Pablo estd escribiendo, no una apoteosis de amor, sino una &arta
Magna de derechos legales?»

Hemaos dicho al principio de esta historia, gue nos deja con
un sabor amargo, de tristeza ai ver a lIglesia Metodista
abiertarmente involucrada en tal grado de discriminacion de génerc.
Anna Oliver estaba en medio de esta batalla desigual, En general,
el poder v la ley, los prejuicios y las fobias, tienen sus triunfos en
el corto plazo. Una decisian injusta y arbitraria es suficiente para
gejar de lado los suefios de nﬁuchos, como en @l caso del oresente
estudic. 3in embargo, ¢ ub}”“‘”‘ 2 large plaze perfencee 5 la
verdad, Aunque, algunos de sy |L|r%’\annrpa no S8 encusniran
presente pard x«_.m, hay otros que han perseverado Con el viaie

Linga gel Tiempo de la vida de Sinng Oliver

1840. Nace el 12 de Abril, Nueva Brunswick, NMueva Jersay,
fue bautizada con el nombre de Viviana Olivia
Snowden. ‘

1843, Sy familia se mudd a Nueva York

1859, Termina sus estudios en ia Fscuela Roger

1960. Maestria en Artes

1868. Ensefia a los nifios negros en Georgia bajo los auspicios
de la Asociacion Misionera Americana.

1869. Renuncia a la membresia de la Asociacion Misionera
Americana.

1872-73  Estudié arte en la Universidad de Cincinnati.
Estudid oratoria y politica
Tuvo contacto con la Cruzada de fa Mujer de Ohio vy se
convirtio en activista por los derechos de la mujer.

1873: Cambia su nombre por el de Anna Oliver (su apodo de
la infancia)
1874 Se matricula en la Universidad de Boston para estudiar

Teologia (una de las tres Facultades de Teologia
disponibles para eiia, de las catorce a ias que escribié)

1876; Egreso de ta Escuela de Teologia de la Universidad de
Boston. Fue pastora en la Primera Iglesia Metodista
Episcopal de Passaic, NJ
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1877: Organiza reunicnes de avivamiento.

1879: Pastora en |a Iglesia Metodista Episcopal de la Avenida
Willougby

1880: Marzo: La Conferencia Trimestral de Jamaica Plains |a

recomendd como candidata a Diaconisa. La comisian
de exatumnos de la Escuela de Teologia de la
Universidad de Boston recomienda a la Confarencia
General de la Iglesia Metadista ordenar mujeres,
188G: Abril: La Conferencia Anual de Nueva Inglaterra instruye
a sus delegados a la préxima Conferencia General «para
eliminar las distinciones entre sexo». La Igiesia
Metodista Episcopal de Willougby, recomienda a Anna
Oliver a la Conferencia General para ser ordenada.

1880: Mayo: La Conferencia General, en Cincinnati, rechaza

la recomendacion para su crdenacion.

Henuncia a su trabaio pastoral, Parte a Europa.

300 Regresa a Brooklyn sin iglesia g su cargoe, es invitada
por aigunos pasicres de ia zona de Nueva York a
predicar en sus iglesias.

1859%: Muere el 21 Noviembre en Greensboro, Maryiand en &l

nogar de su hermano Arturo,

oo G
RES Y
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El exilio del metodismo argenting’

Elaine A. Robinson

Dindmicas historicas

Para comprender la dindmica histdrica entre el metodismo en

los Estados Unidos v en la Argentina, la relacion debe ser

considerada en un contexto histérico mas amplio y, al mismao
tiempo, tener en cuenta la historia religiosa de fos Oltimas cien
afios, Especificamente, este contexto ncluye fa situacion colonial

poscolor&iat de la Argentina, el sentido @f—;tadounédense {united
;.L.suewar, ael térmiing «mision» duraiite &l unglf* XIX v la blUsqueda
del metodismo argenting de la «autonemias que comenzaron &
principios del siglo /‘(A Y Hj\/(): sus frutos se vs’wun & fines de g
turbulents déoads STOTICs

debemos tener en cuenta Ia LUin!u;iUcfu de tas dindmicas y 1os
peligros de simplificar en grado sumo fas interrelacicnes histdricas.

Fl Rio de la Plata fue colonizado por privnera vaz a comienzos
dei sigio XVI por Espana, que introdujo el catolicismo en toda ia
reqion. A pesar de liberarse ftempranamente del mando coloniai,
cofn la creacion de un gobierne criolio en 181G, la Argenting lucho
para formar una democracia representativa a pesar de la tensiones
entre Buenos Alres gue ~privilegiado por la rigueza y afianzado en
su centralismo- pugnaba por la modernizacidén basada en una
ideologia iberal, sin gue esta fuera estrictamente euronea; v las
provincias que representabaﬁ la cultura rural que por momentos
se identificaba con los expresaban ios intereses de las clases bajas
por medio de una politica ideoldgicamente populista. A pesar de
las constantes tensiones entre Buenos Aires v los lideres
provinciales, luego de sucesivos acuerdos, en la segunda mitad del
siglo XIX, esas tensiones se redujeron o suficiente como para
lograr la formalizacidn de una Constitucién y un sistema federal

" El presente articulo salid por primera vez en castellano en Cuadernos de Teologia XXV
(2007) 145.166. Se reproduce con autorizacion,

' El inglés no tiene una palabra que designe a una persona ciudadana de log Estados Unidos
{en espanol es ‘estadounidense’), y generalmente {a persona es referida como un «americanos.
Como se discutird més adelante, el lenguaje connota a los Estados Unidos como «dominantes
o scentro» de América del Sur y Norteameérica. Por este motivo, sugerimos gque en los Estados
Unidos los catedraticos comiencen a usar el término United Statesian como un intento de
retrotraer esta laguna lingQistica e introducir un uso descentralizado del términe.

T
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de gobierno con sede en Buenos Aires.? Significativamente, a lo
iargo del siglo XIX, los vestigios del mando colonial rondaron o, a
lo mejor, inspiraron al joven gobiernc. A menudo, el suefic de
convertirse en una democracia europea moderna condujo a los
lideres de Buenos Aires a perseguir politicas y relaciones con
occidente que acarrearon a una serie de respuestas internas
respecto de las politicas nacionales, tanto domésticas como
internacionales.

Con respecio a esto, Nicolas Shumway ha argumentado que
esta tension entre el centro v la periferia de la Argentina fue
expresada como «ficciones orientadoras» (guiding fictions) en
disputa; por ejemplo, el imaginaric social que avuda a definir v
describir tas metas y aspiraciones del pueble. En el caso de la
Argentina, estas ficciones orientadoras resultaron en una
«mitologia de la exclusion» divisiva y destructiva antes gue en un
ideal unificador de nacién.? £ describe estas dos posiciones como,
orirmero, una posicion liberal v elitista centrada en Buenos Aires y
e las clases altas educadas que buscaban el éxito a través de la
imitacion de Eurapa v los Estados Unidos mientras denigraban la
herencia espaiola, las tradiciones populares y las masas mestizas.
Articulados v prolificos liberales, desde Moreno, hasta los
rivadavianos, pasando por Sarmiento y Mitre, promovieron sus
ideologias exclusivistas mientras estereotipaban a sus detractores
como barbaros vy atrasados. La otra corriente es una tendencia (o
varias tendencias) desordenada, indefinida v a menudo
contradictoria, que podia ser poputlista (caudiilos como Artigas vy
Glemes), reaccionaria (conservadores eclesidsticos como Rosas),
nativista (el gauchesco Bartolomé Hidalgo) o genuinamente
federalista y progresista (Urguiza y el Alberdi tardio).? De acuerdo
con Shumway, la oposicion ai liberalismo, si bien nunca fue
ideologicamente consistente, ha articulado con el tiempo el mas
penetrante sentido de todos los «nacionalismos» argentinos.

Al tiempo que las ficciones orientadoras opuestas vy
contradictorias se disputaban el alma vy el carazon de |a nacion, el
influjo de misioneros europeos y estadounidenses era bienvenido,
a veces, por quienes estaban en el poder, 1os liberales de Buenos
Aires, a pesar de la participacion oficial de la nacidn en 1a Iglesia
Catdlica Romana. Claramente, la cultura que estos misioneros

% Para un andlisis detallado de estas tensicnes internas referirse a Nicolas Shumway, The
Invention of Argentina, Berkeley, University of California Press, 1991,

* Shumway, p. xi.

dlbid., p. 214.
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protestante adquirid un nuevo v poderoso cuerpo».® De alguna
manera, este nuevo vy poderoso cuerpo es el ideal de arribo, que
viajd a América latina y la Argentina con una ficcién orientadora
que apelé directamente a las elites liberales de Buenos Aires, que
luchaban por el control de la Repiblica y la legitimacién de su
imaginario social v de su poder.

Asi, el arribo del metodismo en el siglo XIX al Rio de la Piata
se ubica entre estas dinamicas ideoldgicas subyacentes, Los
misioneros de la Methodist Episcopal Church (MEC) en los Estados
Unidos -a pesar de no conocer ef sentido simbdlico de «encarmacion
armnericana» ~trajeron su «arnerican way of life» a la Argentina,
iunto con sus Biblias v sus Himnarios metodistas. La Conferencia
General de la MEC en 1832 recomendd a los obispos vy a la Sociedad
Misionera que se astableciera una mision en Ameérica del Surt?
Como resuitado, en 1835, Fountain E. Pitts hizo un viaje
exploratorio a Rio de laneiro, Mantevideo y Bueanos Aires, vy

mend¢ a la Conferencia General de 1836 ef establecimisnto

e rnisiones en R y Buenos Aires. Tl primer misioners enviada g
Buenos Aires fue lohn Dempster, c;ue llego en dictembre rie 1836.
Dabide a la orisls financiera, la Sociedad Misionara reduic su

rmision en Buenos Alres vy Dempster retorné a tos Estados i meuos,. Do
inn congregacion recientemente formada en Buenaos Aires continud con
el trabajo que &l habia comenzado. Organizo una sociedad para la
nromocion del culto cristiano y pidié permiso a ia Sociedad Misionera
para utilizar el edificio en construccidn. La Sodedad Misionera accedio
v en 1843 la primera iglesia Metodista de América del Sur fus
oficialmente abierta. Esta congregacion se hizo cargo de la misidn
Metodista durante alrededor de trece afios; hasta que, en diclembre
de 1858, la Sociedad Misionera envid a William Goodfellow para dirigir
nuavamente ta actividad misionera en Sudamérica. Por ser el lenguaje
un medio tan poderoso para transmitir cultura, es importante destacar
gue hasta ese momento, el trabajo misionero ~incluso, los servicios-
hiabian sido siempre conducidos en inglés.

Tras algunos intentos fallidos de usar el castellano, |a lengua
nacional, Goodfellow envié a un joven miembro de la misién
argentina a estudiar teologia a la Ohio Wesleyan University. Juan
Francisco Thompson, un escocés criado en la Argentina, retormo

% Jehlen, p. 13,

194 & ustoria basica del metodismo en la Argentina es extraida y traducida de Constilucién y
Reglamento General, iglesia Evangélica Metodista Argentina, Buenos Aires, Methopress, 2000,
p. 3-4.
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como ministro ordenado de ia MEC y, el 25 de mayo de 1867,
comenzd a predicar en castellano formalmente. Al afio siguiente
-con la premisa de que la mision Metodista era un cuerpo regional
mas que nacional- Thompson comenzd a predicar en castellano
en Montevideo, Uruguay. Desde ese momento, si bien continuo el
trabajo en inglés, comenzd a realizarse la divulgacion del evangelio
en castellano como un eje central de la tarea misionera.

En 1893, el trabajo metodista en Sudamérica habia crecido lo
suficiente como para convocar a una conferencia anual con un obispo
de los Estados Unidos. La Argentina, Uruguay y Paraguay integraron
la Conferencia Anual de Sudamérica, junto con las misiones en Perd
y Chile. En 1901, las Conferencias de Chile y Perti se organizaron
separadamente. En 1910, la Conferencia Anual de Sudamerica
cambio su nombre a Conferencia Anual de Sudamérica Este, un
nombre gue se mantuvo hasta 1946 cuando se cambio por
Canferencia Anual del 8o de la Plata, En 1954, como resultado de
la organizacian de la Confarencia Anual Provisonia en Urug '
metodistas en ia Argentina tomaron el nombre de Conferendia Acus
Argentina. Finalmente, se desarrollo el trabajo en el sur de i
Argentina, por 1o cual a principios de 1963 se organizé la Conferencia
Anual Provisoria de la Patagonia. En el presenie, Ia Conferencia
Anual Argentina v ta Conferencia Anual Provisoria de ta Patagonia
conforman la Iglesia Evangélica Metodista Argentina (TEMA),

En su ensayo, <'Una Iglesia con alma nacienal’ nacimiento
y ocaso de un suefior, Daniel A, Bruno traza los movimientos para
crear una iglesia nacional, independiente de la MEC, en lus afios
1917-1919, casi 80 afios después de la llegada de la primera mision
metodista y alrededor de 25 afios después de haberse convertido
de una conferencia anual.'* Significativamente, el ensayo de Bruno
sugiere que las dinamicas presentes en las politicas nacionales
fueron a menudo reproducidas por los movimientos de
independencia de la Iglesia. A su vez, demostrd el control -a veces
sutil v a veces evidente- que ejercio la iglesia de los Estados Unidos
sobre el metodismo argentino.

El movimiento de nacionalizacidén comenzo como respuesta al
Congreso de Edimburgo de 1910. Fste considerd que America latina
ya era un continente cristiano, por lo tanto, no era tema de
preocupacion para las misiones. En consecuencia, ios representantes
de las misiones protestantes de la region no fueron invitacos a

1* Daniel A. Bruno, «'Por una lglesia con alma nacignal's Nacimiento y ocaso de un sueiow, en
Revista Evangélica de Historia, vol. 1, 2003, p. 109-153.
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Edimburgo. La Conferencia Anua!l de Sudamérica se opuso a la
declaracion de Edimburgo, pues consideraba que era necesaria una
fuerte postura contra e! catolicismo. Mas tarde, se sintid
decepcionada por ia limitada responsabilidad de ia Conferencia
General de la MEC en 1912, cuando consintié la posicién del
Congreso de Edimburgo. Un grupo de clérigos y miembros laicos de
la Argentina comenzo a pensar que la nacionalizacion de la Iglesia
Metodista era |a tinica opcion real para el incremento del trabajo
misionero £n la nacion.'? Ellos vislumbraron que la iglesia de los
Estados Unidos no podia comprender enteramente las necesidades
y condiciones de la Argentina.

Rapidamente, este movimiento de nacionalizacion se
presentd a la Conferencia Anual, bajo la direccion del obispo W. F
Oldham, v express por primera vez su deseo de una eventual
«independencia absoluta» a la vez que solicitd, como medida
intering hacia is meta, o establecimiento de un sociedad nacional
de svangelizacion, argumeniando que la gente de un pais astd
mejor preparada nara evangelizar a su propia nacion. ™ Al mismo
tiempo, loa integrantes de este movimiento enfatizaron que no
buscaban una separacion ni organica ni sectaria de ja igiesia
smadres. A pesar de que al obispo Oidham le fue permitide
formar una sociedad misionera en la Conferencia Anual de
Sudamérica, esta incluyd tanto a quisnes apoyaban como a los gue
se oponian a la nacionalizacién, por o cual no se logré el consenso,
Sin embargo, por medic de ios debates v acciones de este primer
movimiento de nacionalizacion, el lenguaje e ideas fundamentales
para alcanzar ta avtonomia fueron formulados.

Tomaria otros cincuenta aios realizar el suefc de una lglesia
Metodista Argentina con aima nacional. El establecimiento de una
iglesia autdnoma florecio gracias al trabajo de ta Commission on the
Structure of Methodism Overseas (COSMOS), que comenzo en 1964
y concluyd oficialmente en 1972 (aungue gran parte del trabajo de
la Comisién se habia completado en 1968). La COSMOS fue
establecida por la Conferencia General en 1960 para tratar las
relaciones entre la iglesia de los Estados Unidos (en ese momento
ta Iglesia Metodista) vy las conferencias centrales e iglesias
autdnomas afiliadas. Indudablemente, su creacién fue influenciada
nor una serie de factores mundiales, gue incluian la situacidn
revolucionaria por la que atravesaba América atina, la formacion

¥ Bruno, p. 114,
¥ bid., p. 129.
" Bruno, p. 131,
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de la United Methodist Church, la disolucion de la Central Jurisdiction
of the Methodist Church (Jurisdiccién Central de la Igiesia
Metodista), vy la politicamente cargada atmosfera de los Estados
Unidos durante la década de 1960, Progresivamente, la Conferencia
Central de América Latina pujd por cambios en la estructura de la
Iglesia Metodista que habilitarian a los metodistas latinoamericanos
a desarrollar iglesias y misiones gue se correspondieran con su
situacion particular, Por ejernplo, en 1968, el obispo y secretario
ejecutivo de la Conferencia Anual de la Argentina escribio al obisno
Richard Raines, presidente de la CO5M0O5:

Conferencia General, un organisme que legisia a una gran
distancia v en un coniexto completamente difererite del lugar
donde se lleva a cabo el testimonio, hace muy dificil entender
ta fegislacion v, més a menude, aplicarla. Pareciera imposible
gue una legislacion mundial idéntica pueda ser aplicable a la
aran vanedad de situaaones que a lglesia debe enfrentar en
paises diferenciados por su historia, tradicion, raza, lenguaie,
armbiente, cullura v rouchos otros jactoress 0

La carta cierra pidiendo a la Conferencia Genaral de 1958 un
acta gque permita a la Iglesia Metodista en la Argentina conformar
una igfesia autdnoma afitiada.

En 1972, Carlus T, Gattinon! identificd las fuerzas asociadas
con fa autonomia. Tres caracteristicas fueren resaltadas: 1) «las
iglesias autdnomas [...] se relacionan mas significativermeante con
sus paises [...] Dejan de sentirse extranieres entre su propia
gente»; 2) «[tienen] flexibilidad respecto de su estructura»; v 3)
«la autonomia favorece la naturalizacion de la iglesia» 18 Gattinoni,
a suvez, cita el sermodn dade por José Miguez Bonino en 2l servicio
inaugural dela [EMA, que resume el sentido general y la atmdsfera
de la iglesia argentina en el momento de la concrecidon de su
situacion de autonomia: «Simplemente, hemos tratado de crear
un espacio donde nos podamos encontrar en la busqueda de
nuestra mision [...] La autonomia es para nosotros solo un espacio,

5 Obispo Sante Uberto Barbieri v reverende José Merlo, «Carta escrita al obispo Richard .
Rainess, presidente de la COSMOS (18 de marzo, 1968}, Una copia fue reenviada al obispo
Raines por ef obispo Barbieri y el reverendo Aldo M. Etchegoyen, secretario ejecutivo de la
Conferencia Anual Provisional de la Patagonia. Hegistro de la COSMOS, Archivos de la United
Methodist Church 1335-1:1:01, Madison, NJ.

1% Carios T. Gattinoni, «The Genius of the Autonomous Churches in Latin American, en Methodist
History, 10 January 1972, p. 6-10.
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un lugar de encuentro, una pequefia area de libertad que nos
permite convertirnos en prisioneros de las cadenas que pertenecen
a nuestra condicion de iglesia sirviente, aqui y ahora, al servicio
de Jesucristo vy, asi, de todo»'? Existia un vivo sentido de que la
autonomia, por sobre todo, permitiria a la iglesia servir mejoyr a
Dios en el inguebrantable reinc de Dios sobre la tierra. Aunque
movilizados por ta atencion que merecian los factores contextuales,
en Ultima instancia, expresaron fuertes justificaciones teoldgicas
para |la creacion de un espacio propio .18

Hoy, ta IEMA representa una pequeda presencia
denominacional en la Argentina, pero continla solo vagamente
«conectada» con otras Iglesias Metodistas en América latina v el
resto del mundo. El cuerpo regional en Ameérica latina, el Consejo
de Iglesias Evangélicas Metodistas de América Latina (CTIEMAL), se
establecio en 1969, pero nunca funciond como un drgano tegislativo
o administrative para (8 [glestps Metodistas de América latina, sino
gue promueve el apovo mutuo, 12 planificacion v la programadion
en furima general.'® Mas alld de America lating, como giesia
autonoma afifiada a la UMC, la IEMA contintia recibiendo donacionas
{special offerings) por medio de la General Board of Giobal Mirdstries
{(Junga General de Ministerios Globales)y, sin embargo, menores 2
ias ofrecidas a las conferencias centrales, particularmente debido
a los cortes presupuestarios de los Ultimos abos. Lz Igiesia tiene
nresencia v participacion en la Conferencia General, pero no asi
derecho a voto. A pesar de sus deseos de continuar «asodadar (In
fellowship) con la United Methodist Church v su énfasis en que no
se buscd la separacién ni el aislamiente, en muchos sentidos la UMC
se alejd de la Argentina, acercandose a iglesias «méas cercanas a
casa», en forma estructural pero no geografica,

Continuaremos por esta aparente falta de atencion ¢ interés
hacia las Iglesias Metodistas auténomas de Améerica latina.

7 Gatiinont, p, 13.

" Con respeto a las justificaciones teolégicas para la autonomia, ver a Miguez Bonine, Doing
Theology y suinforme, escrito como presidente de la Comision para el Estudio de la Estructura
de ia igiesia Metodista en la Argentina, «Renavacion y Reforman, 2 de mayo, 1867, COSMOS,
UMC, Archivos 1335-1-8:00, Madison, NJ.

® Commission on Public Relations and Methodist Information, The General News Service of
The Methodist Church, untitled, february G, 1969, p. 2. COSMOS, UMC Archives 1335-1-
8:07, Madison, N.J.
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i{Neocolonialismo v exilio en la United Methodist Church?

Las Iglesias Metodistas que han participado en encuentros
internacionales de metodistas reconocen, a vecas, un entramado
o ideologia subyacente -conciente o no- que desmiente la teologia
e intenciones instituidas por la UMC. Hasta que seamos capaces
de desenmascarar estas dinamicas v llamar la atencién de los
estadounidenses, parece poco probable gue las Iglesias Metodistas
latinoamericanas, como la argentina, sean oidas y vistas como
miembros completos de fa familia metodista. Este es el tema al
que nos dedicaremos a continuacion: primero, resaltando las
formas sutiles por las que la UMC continda marginando y tornando
wvisibles a las iglesias autdnomas afiliadas de América latina, v
en segundo lugar, valiéndonos de las teoria del poscolonialismo v
ia teologia de ia didspora, que nos permitiran entender mejor esas
dinamicas quie funcionan para mantener & ios Estados Unidos como

ol wcantro» dal met

Eigm A A4S s el o] EY g eefonde TR L e o oo e T o o FE oy o g B T R e [y ]
[ IS R S L = A CS HU,UL.:A Crius L lcisi sl e W T AT
Methodist Church in a Glohai Setting, (¢Una parroguia mundial 7

Esperanzas v desaffos dela UMC en un contexto globaly, %%mm
Robbins nos da un ejemplo de las formas en las que la UMO
perpetua a los desaparecidos {(espanol y bastardillas en ef originai).
Escrito para lectores de |la iglesia en general (general church
audience), A World Parish?... lidia girectamente con la cuestién de
fa marginacion de las iglesias autdnomas {(autodirigidas v
autdctonas) proponiendo una nueva estructura para la UMC. A
pesar de que Robbins, como antiguo secretario general de la
General Commission on Christian Unity and Interreligious Concerns
{Comision General de Unidad Cristiana y Asuntos Interreligiosos),
reconoce en un nivel los probliemas relacionados con el
paternalismo v las desigualdades econdmicas; en otro nivel, el
tenguaje de su libro refuerza ios patrones de centro/periferia v
dominio/dependencia que buscamos alterar.?® Estos patrones de
ta UMC funcionan volviendo invisible o, por lo menos periférica, a
la iclesia de la Argentina, asi como a América latina en general.
En otras palabras, |la familia Metodista en la Argentina desaparece
de nuestra conciencia en los Estados Unidos.#

 Deseo enfatizar agul el gran respeta que tengo por el trabajo que ef Dr. Rabbins facilito y
logro como secretario generat de ta GCCIUC. Mi intencidn no es menospreciar o empagquefiecer
su ministerio, sino demastrar que, como producto del metodismo estadounidense, refleja su
ideologia subyacente, aungue intente moverse por fuera de ella.

2! No es mi intencidén denotar de ninguna manera que los metodistas argentines hayan
desaparecido en realidad, pero sugiero que la UMC los ha tornado invisibles en nuestras «ficciones
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En primer lugar, la naturaleza del lenguaje usado por Robbins
marca a las iglesias auténomas afiliadas como «otras». Mas
significativa es la repeticion del adjetive «americano» para referirse
a la iglesia en los Estados Unidos. Aungue los ejemplos son
numerosos, dos seran suficientes para demostrario. En la seccidn
titulada «Am I an American Methodist?» («{Soy un metodista
americano?»), Robbhins escribe:

«{Podria cada United Methodist responder positivarnente a esta
pregunta? Una respuesta rapida seria, ‘ipor supuesto que no!’
cComo miles de Metodistas Unidos de Katanga del Norte,
provincia de Zaire podrian decir: ‘soy un Metodista americancg’?
Bueno, quizds su obispo si vaya a los Estados Unidos dos veces
al afio por estadias prolongadas a'participar del Concilio de
Obispos {...], pero ellos nunca han estado en los Fsrados
Unidos. {Como pueden ser Meiodisias americanosy»??

Enoningun momento, Robbing recon s Ve
7 10s canadienses y 05 mexicanos det norie, sin mencionar a ios
inconiables centro v sudamericanos que comparten el gentilicio
continenial. Qiﬁéﬁéﬁ; poraue ests lidiando con conferencias canirales
que hacen foco en Africa v Asia, es que estd haciendo una distincion
geografica Unicamente. Sin embarge, al final de! libro, Rabbins se
refiere a las Iglesias Metodistas «que emergieron de la tradicion
metodista americana» y alega gue si sus recomendaciones
estructurales para la UMC son implementadas, «entonces, los
metodistas |latinpamericanos van a estar muy interesados en
unirse...» 2 Hasta aqui se torna evidente en el lenguaje ia existencia
del centro, es decir, el Metodismo Unido en los Estados Unidos v |a
periferia, América latina.

Atendiendo a este descuido lingdistico, podemos volver al
estudio de Jehlen que explora el mito de «Ameérica». En su discusion
acerca de Colon v el «descubrimiento» de América, sila nota que
cierto niimero de catedraticos eniienden esta interpretacion como
un desarrollo tardio relacionado con el asentarniento en la tierra mas
gue al primer encuentro de Coldn con ella. A pesar de ello, la

orientadoras» 0 maneras de pensar y actuar. £s por esto qgue la iglesia en los Estados Umidos
debe comenzar a oir y ver a aguellos gue han marginade o exiliado, pero que también tienen
mucha para contribuir, tanto a fa UMC como a la misidn de la iglesia en un sentide méas amplio.
2 Bruce W. Robbins, A World Parish?: Hopes and Challenges of the United Methodist Church
in a Global Seiting, Nashville, Abingdon, 2004, p. 31.

2 Robbins, p. 116-117.
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independencia de Gran Bretafia, la potencia mas importante del
mundo, revistio a los Estados Unidos de un sentido de destino y
poder significado por «América». Ella explica que «la identificacion
nunca fue oscilante: la referencia a América es siempre clara y nunca
significa Canada o México, y mucho menos cualquier pais de América
del Sur».?* Con respecto a esto, el trabajo de Edward Said es
ituminador. En su texto mas sobresaliente, Orientalism
(Orientalismo), Said escribe que «palabras como "Oriente’ u
‘Occidente’ corresponden a realidades inestables que no existen en
la naturaleza. Por otra parte, tales designaciones geograficas son
una rara combinacion entre lo empirico vy 1o imaginario».?® Uno
puede incluir «América» hajo esta légica. Es un uso lingiiistico
largamente asentado gue contintia implicando a los Estados Unidos
como dominante, centro, destinado por Dios.

Ei lenguaje de Robbins no es extraiio a la tradicidn metodista
estadounidense o a la UM, cuvas practicas linglisticas a menudo
denotan un pensamiento centrista, Un caso referide a esle punto

L - ‘ 1
pe el mebsblneimionta de in COCMOS an ls ddearda de 106
25 e astablecimiento de g COSMOE an a2 docads de it’;"i‘wf

fue culpable de ubicar al metodismo de fos ©
ceniro. Ciertamente, un arupo de lideres eclesiales consideradaos
apuntaron al nombre de la Comnisidn, que usa la palabra overseas
(de ultramar, extranjeras) para referirse a todas ias iglesias que
se encuentran mas alla de las barreras geograficas de los Estados
Unides. Fl obispo Ralph Dodge escribid en 1965 gue «ef mismo
nombre de esta Comisidn demuestra ta preponderancia del concepto
de metodismo americano y que podria ser la causa mayor del pedido
de autonomia. Cada nacidn, cada conferencia, cada individuo desea
estar en el centro antes que en la periferias *® Asimismo, Harry C.
Spencer, secretario general de la Television, Radio, and Film
Commission of The Methodist Church (Comision de Television, Radio
y Cine de la Iglesia Metodista), también notd que «el término
overseas en el nombre de la Comision prueba el hecho de que ia
Conferencia General y la Iglesia Metodista se siente basada en los
Estados Unidos v estd discurriendo sobre coémo las iglesias del
extranjero pueden relacionarse con la iglesia en casa».?’

24 Jehlen, Amearican Incarnation, p. 23.

# Edward W. Said, «Afterwords, en QOrientalism, New Cark, Vintage Books, 1894, p. 331,

% Bishop Ralph Dodge, «Needs and Problems in the Central Conferences, April 1965, p. 3.
COSMOS, UMC Archives 1335-1-5:04, Madison, NJ. Su uso de «americano» para representar
a los Estados Unidos también debe ser notado.

# Harry C. Spencer, «Statement to the Committee on the Structure of the Board of Missions,»
undated, ca. 1963, p. 4. COSMOS, UMC Archives, 1336-1.5:02, Madison, NJ.
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una forma de compromiso en la cual «en vez de buscar la unidad
comun apelando a un ceniro de autoridad soberana, consistencia
metodoldgica, canonismo y ciencia [nosotros] ofrecemos la
posibilidad de una base comin para el encuentro de {actividades].
Son, por o tanto, planes de actividades y praxis, antes que una
topografia comandada por una vision geografica e histdrica
iocalizada en un conocido centro de poder».* El acercamiento a
una «conciencia descentrada» no es una tarea facil para ia UMC,
sarticularmente enia era en la que los Estados Unidoes se conciben
a s mismos como un «imperio». (CAmMo es que «xAmerica» no se
estremoece cuando un consejero del presidente Bush dice: «Somos
un imperio ahora, y cuando actuamos creamos nuesira propia
realidad» 73 Por qué tos varios niveles que componen fa UMC en
los Estados Unidos, oficialimente 1a iglesia del Presidente, no se dan
2 conocer animosa y Luns\dnt m;*m“c contra i3 mn%rahmuon del
poder y g wrealidads de los £utados Unidos? Mientras pueden
nes, esta pregunta debe quedal
e Bdward Sald, «deberiamos. .
tomar escrupulosa nota de como ~para mencionar (o mas obvio-
en Centro vy Sudamérica, como en el Medio Oriente, Africa v Asia,
los Estados Unidos ha reempiazado a 10s grandes antigues imperios
como la fuerza dominante»,?

Aungue en un pringipio usd el término «imperior en 1975 para
referirse a los Estados Unidos v su intervencién politica y militar
en los gobiernos latinoamericanos, en 1995 Miguez Bonino usé el
término para ilustrar «[a3 el mundo desarrollade, rico, tecnoldgico,
democratico v educado —gue se monia sobre si mismo vy pone
barreras de cara al [...] Tercer Mundo, usandoelas como vallas para
aislarse y subrogar estados que alimenten sus intereses, mientras
ignoran ‘terrae incognifae’ o esos Estados gue fueron abandonados
por no ser de interés para el centro».?® En otras palabras, los
irtereses politicus y econdmicos son de primordial importancia para
ios Estados Unidos, y -a pesar y debido a su lenguaje religioso~
ia UMC es parte de, y a menudo se identifica a si misma con, los
Estados Unidos, aunque podemos decir gue existe un nUmero de

ol
ti'—\

P{)bﬂil(‘l::k.. una serie
retdrica. S embargo, Como

oyt
LW e L

3 Edward Said, «Orientalism Reconsidered,» Reflections on Exile, Cambridge, MA, Harvard
University Press, 2000, p. 214, _

# Quoted in Bon Suskind, «Without a Doubts, The New York Tirmes Magazine, Octobar 17,
2604, p. 51.

¥ Edward Said, «Representing the Colonized, Reflections on Exile, p. 305.

*# José Miguez Bonino, Faces of Latin American Protestantism, Grand Rapids, Eerdmans,
1997, p.109. Su trabajc precede Imperio, el importante trabajo de Michael Hardt v Antonio
Negri, Cambridge, MA, Harvard University Press, 2000,

|
i
i
.
f




Revista Evangélica de Historia - Volumen VIl - Afo 2012 137

Resoluciones de la Iglesia que ponen en tela de juicio esas politicas.
De todos modos, Jla UMC encarna y vive sus proclamaciones y
pronunciamientos teoldgicos en la practica o continla particinando
directamente de la vision de «América» como el tipo de vida y
cultura preferido, coma la nacion destinada por Dios? Estas ideas
ejercen una gran fuerza sobre los cristianos, que no estan exentos
del mito de la «american way of life»,

Como los Estados Unidos, la UMC debe confrontar dificultades
complejas respecto de las desigualdades economicas entre el
«centro» y la «periferia» de la iglesia. Muchas conferencias
centrales e iglesias autdnomas afiliadas dependen del apoyo
financiero de la jurisdiccion de fos Estados Unidos. En esia
situacion, las politicas liberales tradicionales acentlan el «suefio
americano» de gue con trabajo duro se logra la prosperidad
ecandmica, disfrazando las politicas gue han llevado a!
empeobrecimiento de dos tercios del mundo. La misidéndelal
Metodista an la Argenting fue consiruida gragl
financieros de jos Bstados Uunwdos, Inciuso, se determinaba de queé
manera esos fondos debian ser usados en ia .nsgeﬁtmg hasta la
década de iguu, el fa IEMA demandd ser financieram tu;i"ais“
z 5 8 a como parte de su pedido de autonomis.
Daosatoriunadamente, las complajidades econdmicas v politicas d
tos gobiernos estadounidensa v argentino hmrﬂron ME
autosuficiencia fuera un objetivo muy dmui e hecho, 1a Argentma
fue considerada al borde de entrar en las listas de palises
desarrolados, pero experimentd un considerable retroceso en
1999, Hasta gue la UMC esté en condiciones de reconocer el
poderoso arrasire de ta ideologia «americana» gue influye sobre
el compromiso cristiano, los desequilibrios financieros continuaréan
generando dependencia. Esta situacidn financiera enmascara lo
gue esta realmente en juego: la dignidad humana v el florecimiento
de la vida. Comeo argumenta Miguez Bonino: «el desarrollo no es
visto simplemente como cambios economicos v estructurales, sino
gue hay un fuerte enfasis en la dimensidén humana» que es
coherente con el mensaje del Evangelio.?® El compromiso cristiano
de realzar la vida (como sugiere Miguez Bonino, «por la vida vy
contra ia muerte»?), el compromiso con el huérfano, ia viuda, el
extrafio vy el marginado indica que la vida humana y su
florecimiento esian al frante del discipulado cristiano. Los varios

o e gy g
o H,.)L’J ‘;J‘;Ju‘l L

2 Miguez Bonino, Doing Theclogy, p. 40.
* José Miguez Bonino, «For Life and Against Death: A Theclogy that takes Sidess, en The
Christian Century 97:26, November 26, 1980.
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y bien conocidos compromisos sociales de John Wesley ciertamente
sostienen este punto desde una perspectiva teoldgica.

En resumen, la teoria poscolonial sugiere gue la UMC debe
hacerse conciente de sus sutiles tendencias neocoloniales en su
relacion con las iglesias de otras naciones que nosean los Estados
Unidos. %! Ademds, la UMC es llamada a superar su amnesia, el
olvido de quiénes fuimos y qué hemos hecho como iglesia y como
participes de una sociedad mayor que dice ser «América». Acerca
de la manifestacion de Miguez Bonino de 1975 gue dice gue
«Mmérica latina descubrid |a base de su dependencia» *?, debemos
concluir que los Estados Unidos todavia debe descubrir ias bases

su dominio v ias debilitantes e injustas consecuencias de su falta
de conciencia y praxis.

Teologia de la didspora

Cerca de la teoria poscoionial se
exilic ¢ de la didspora, gque arguye que fos mardginados deben
recordar y reconstrdiy su historia de marginacion v denendencia
y crear uns nueva realidad. En ese sentido, ia «realidad» es una
pt—;ﬂr‘ spectiva, histdrica v culturalmente %ocalizada, en constante
flujo. En otras palabras, la teclogia de la didspors acepta «una
multiplicidad de construcciones que reflejan y comprometen una
gran variedad de realidades y experiencias a través de ia historia
y la cultura».*? Debemos decir que ninguna cuitura, persena o
nacian tiene «el ojo de Dios» para ver la realidad. Linglistica e
ideoldgicamente, un grupo puede intentar actuar como narrador
omnisciente de la realidad, pero ta historia v 1a realidad de Dios
seguiran dificultando este discurso.

Fernando Segovia argumenta que «la |6gica y el discurso del
colonialismo demanda, como nivel fundamental, una doble
oposicidn entre ‘nosotros’ v ‘ellos’: imperio v posesiones,
colonizadores v colonizados, centro y margenes».** Hay una
valoracion inherente de la superioridad de! centro sobre jos
margenes, y la demanda de los margenes de subsumirse bajo el
control del centro. Asimismo, Segovia declara que «ia teologia
cristiana moderna, ha sido la teoloalia de la colonizacion,»> una

encuentra la teologia del

*t Of course, imbalances persist within the United States church as well,

“* Miguez Bonino, Doing Thealogy, p. 15.

* Fernande F. Segovia, «in the World but Not of #: Exile as Locus for Theology of the Diasporar,
en Ada Marfa lsasi-Diaz and Fernando k. Segovia (eds.}, Hispanic/ Latino Theology: Challenge
and Promise, Minneapolis, Foriress, 1996, p. 199,

4 bid,

4 Seqovia, p. 200
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descripcién gue podria aplicarse a mucha de la produccion
teoldgica wesleyana de los dltimos 300 afios. En contraste, la
teologia de la didspora, una forma de teologia de la liberacion,
se localiza y habla desde los margenes. Es «una teologia que
busca rever, reclamar y reescribir su propia matriz y voz en medio
de una cultura y teologia dominantes». 5Sus palabras hacen eco
a aquellas de Miguez Bonino treinta afios antes, cuando decia que
«es tiempo de que [los latincamericanos] recuperemos €
incorporemos nuestro pasado colonial y neccolonial a nuestra
conciencia historica».% A pesar de que ia teologia del exilio de
Segovia trata especificamente | situacion de los latinoamericanos
en tos Estados Unidos, el marco concepiuat de la teologia de la
diaspora nos permite rever y reconsiderar la dinamica de la
relacion entre la UMC v la IEMALY

La teologia de la didspora utiliza el recurso del viaje, un
movimiento desde un lugar de origen hacia otro mundo. El viaje
significs que «eso gue se conoce v a o gue uno pertenece s dejado
arrds para el encuentro con aguello gue es desconcaido y goange
habita el ‘otro’» %8 La situacién nuava v desconocida puede resultar
ert un exilio temporal, continue o permanente, y a medida gue
continta la experiencia de la «otredad», con el tiempo, se junta
tanio con el sentimiento de «pertenencia» que «ef exiliado termina
viviendo en dos mundos y en ninguno g la vez, con una doble voz
desde ningln lugar».*® Este sentimiento de estar en el mundo pero
no ser parte de €1, de confrontacidn y contradiccidn, de retos y
pluralidad, es lo que mejor caracteriza a la otredad de la teologia
de la didspora. Significativamente, porque Segovia entiende gue
esta teologia surge de multiples experiencias en diversos lugares
bajo las mas variadas circunstancias, no comete el error de convertir
al «otro» en una categoria ontolégica; sino que en la particularidad
de su contexto es donde los que viven en el exilio deban encontrar
voz y concebir una realidad gue resista y perturbe al centro.

Construyendo sobre el marco tedrice que nos ofrece Segovia,
podermos decir gue fa situacién de la IEMA en relacion con la UMC
ha experimentado un doble «exilio». El primer «exilio» de

% hMiguez Bonino, Doing Theology, p. 15.

7 Aunque excede los limites de este ensayo, la teologia de la didspora puede también aplicarse
a la dinamica entre e centro v ta periferia que existe en el metodismo estadounidense (entre ia
UMC v las discusiones Pan-Metodistas). Los continuos desequilibrios de poder entre el
segmento dominante de la iglesia y las iglesias de fas minorias étnicas demuestran dinamicas
similares, aungue la iglesia busca deshacerse de su racismo.

* 1bid., 203.

* Segovia, p. 203.
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metodistas argentinos sucedid en el sigio XIX, cuando los
misioneros establecieron la presencia metodista en el Rio de la
Plata. Las dimensiones neocolonialistas de la relacidn hicieron
aparecer a los metodistas como «otros» respecto del tradicional
predominio catdiico romano en la Argentina; «otros» para la iglesia
de los Estados Unidos, «ofros» para si mismo, en el sentido de que
los lideres eclesiales eran estadounidenses vy el lenguaje del
metodismo era el inglés, no el espafiol, De hecho, incluso cuando
el liderazgo comenzo a traspasarse a manos jatinoamericanas, muy
a menudo estos lideres eran formados dentro del sistema de los
Estados Unidos v estaban «atrapados en esa dependenc1a>>5° Como
discutimos anteriormente, &l primer levantamiento se produjo en
1917-1919 y sento las bases para profundizar y el repensar el
sentido de ser «extranieros» en ia pr‘opia tieria,

Esta historia del orimer periode de exilio aizd la pregunta a
la Conferencia Central actual y s elios tam biéin %:mjr sufriendo un
primer exilio. (éEstén ios lideres de Africa v Filipinas imbuidos de
la conciencia vy praxm de ig UMC? (Existe hoy en s un sentimiento
cfp exilio en sus palses v entre sy propia gente? iEs un indicador

a disparidad entre los midrio:s de los obispos africanos, mantenidos
p:}r la UMC, v la clerecia vy los laicos africanos?

El segundo «<exilio» de metodistas argentinos, el exilic de la
familia metodista, ocurrid luego de lograr la autonomia, pero se
na desarrollado de una manera tan gradual que es casi
imperceptible. Aungue no fue deseado por los argentinos ni
considerado como un producto del proceso de autonomia, 35 afios
después de lograria, la IEMA vive, de muchas maneras, un exilio
como parte de la didspora metodista. Claramente, la Argentina no
esta sola; muchas iglesias autdénomas afiliadas de América latina
y otras regiones estan experimentando un sentimiento similar de
exilio.®! Pero como indica Segovia, cada situacion presenta una
configuracion Gnica de historia, cultura y perspectiva que no deben

®Informe final de la World Division Latin America Task Farce, p. 7. COSMOS, UMC Archives
1336-1-5:05, Madison, NJ.

51 En el momento de escribir este ensayo, cuando se ingresa «Latin Americas en el buscador de
UM News Service, aparecen 200 resultados, si se ingresa en «Africa», 1.483 resultados. Incluso
si s incluyen «South America» (34) y «Central America» (57}, 1a atencion prestada a la regién
es minima en comparacién con Africa. Otros nimeros @n crudo que pueden sugerir un
desequilibrio incluyen «Argentinas (63), «Bolivias (41), «Guatemalar (47), contra «Congo» (276),
Liberia» (334), «Angola» (185), y «ivory Coast» (34), que busca convertirse en conferencia
central. Aunque estos nGmeros en crudo no pueden considerarse cientificos ni precisos son,
sin embargo, indicadores de una tendencia que merece un futuro estudio.
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ser consideradas como un discurso univoco, Por lo tanto, debemos
dejar de sugerir «una» didspora metodista.

Aungue solo podemos especular sobre tas causas del segundo
exilio, es posible arriesgar algunas explicaciones viables, si bien
provisorias. En primer lugar, y seguramente la mas obvia, son los
limitados recursos de los Estados Unidos v la United Methodist
Church. Una «jerarquia de necesidades» (aungue no en el sentido
de ia teoria de Maslow)} se establece en ja cercania de la iglesia al
centro. Estructuraimente, la Conferencia Central se encuentra mas
cercana al centro que a las iglestas auténomas afiliadas y, como
resuttado, 1os recursos son repartidos de acuerdo con este
sentimiento de afinidad. Esta jerarguia, en parte, se refleja en la
consideracion de Robbins respecto de la necesidad de una
reestructuracion de la United Methodist Church v su propuesta para
la creacién de cinco regiones gue permitirian una mejor relacion
antre las partes de iz estructura v una iglesia mas descentralizada.

.—i
GO, UNa pnupuu\mu HEY sinar i coontada onia docada

de 1960 fue rechazads por ia COSMOS, v como va notamos, a fines
de la década de 1980 v principios de la década de 1990, los obispos
de los Bstados Unbdos continuaron Lic,u.:&s]us]CfO Gala Unia :g!cala
global, prevista v reconstruida desde el centro.??

Otfra po&,xble expiicacion para el segundo exilic es que los
metodistas de los Fstados Unidos desean mantener la posicion de
control o dominic enfa iglesia. Este punto se relaciona, por supuesta,
con el tema del vestigic del neccolonialismo en la UMC
contemporanea. Probar semejante afirmacion es muy dificil,
especialimente cuando uno no puede asumir una Unica narrativa
abarcadora. 5in embargo, los va asentados patrones de
deseqguilibrios de poder, de mundos desarrollados/dependientes,
conducidos por factores culturales que exceden a la iglesia,
especialmente |as peliticas exteriores, de defensa y econdmica,
combinadas con fa compleja situacion interna de |la Argentina, nos
proveen para una explicacion posible. En 2001, Franklin Guerrero
de la Junta General de Ministerios Globales enfatizd que «América
latina ha sido pospuesta. Muche de nuestros fondos y misioneros
van a areas que necesitan ser civilizados y ‘cristianizados’ [ ...] China,
india y Africa. Estamos fortificando y desarrollando la UMC en Rusia,
Tenemos ia gran oportunidad de ayudar a los nifios de Africa %
construir alli una universidad. Es hora de corregir |2 historia y lidiar

w&!:\.l

52 De hecho, la sugerencia de Hobbing es muy similar a fa ofrecida por J. Robert Martin, en su
memo at Concejo de Obispos sobre la «Reestructuracion de la Iglesia Metodista», fechada el
27 de febrero de 1967. COSMOS, UMC Archives 1335-1-5.36, Madison, NJ.
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con las areas que han sido olvidadas» .53 Continuando con Guerrero,
Wilson Boots agrega que «excepto por el conflicto con Cuba, los
desastres naturales y la guerra de la droga en Colombia, ellos han
sido olvidados después de ia Guerra Fria de las décadas de 1970 v
1980» .5 Por la falta de decision para prestar atencion a América
latina —~como sugiere la teoria del domind- y falta de sentido,
respecto de la necesidad de ser civilizada para ser beneficiada por
la «american way of life», la regidn gradualmente «desapareciés.
Un destacado estudio, publicado por la Junta de Misiones de
ia UMC entre 1971 v 1972 como «Report of the Latin American Task
Force» («Informe del grupo de trabajo en Latinoameéricax),
identificd las metas del grupo de trabajo, en las gque se notan
particularmente: 1) «sintetizar para ta UMC los problemas que
enfrentan las iglesias latincamericanas», v 2) «elevar preguntas
gue llevardn a redireccionar el poder de {a UMC en su relacion con
tas iglesias ialincamericanas» .5 En uns seccidn mas adelante, el
informe lama a un cambio en la relacidn econdimica entre las
igiesias de los Estados Unides v América latina, asi como respecio
del apoyo a ias luchas revolucionarias aue intentan sobreponerse
a los sistemas de explotacion v dependencia en América latina.
Significativamente, recomianda que las «iglesias norteamericanas
creen v mantengan una suerie de sistema de comunicacisn vy
consulta con los hombres de iglesia [churchimen] que permitira que
ia opinidén de estos sea oida con més fuerza entre los cristianos
norteamericanos (no solo agueilos relacionades con les programas
de misidn) v nos permita encarar juntos los problemas sociales vy
religiosos del hamisferio» . *® El Informe parece discrepar con
aguello que Miguez Bonino identificd como «una crisis de
conciencia, cuando los cristianos descubren que sus iglesias se han
convertido en los aliados ideoldgicos de las fuerzas v naciones
extranjeras gue mantienen a ios paises en dependencia [...]»%
Hoy somos Hamados a preguntarnos si la crisis de conciencia
surgida en la década de 1960, fue forzada en la iglesia por 1a
situacién revolucionaria tanto en América latina como en nuestra
casa y st murid antes de que pudiera impactar en la ideologia
dominante de los Estados Unidos, v en la UMC. éPodemos hoy decir

52 Michae! Wacht, «A Letter Written Qct. 20 by Methodist Bishops», United Methodist News
Service, November 28, 2001,

5 [bid.

% Final Report of the Worid Division Latin America Task Force, p. 2. COSMGS, UMC Archives
1336-1-5:05, Madiscn, NJ.

% thid., p. 19,

5 Miguez Bonino, Doing Theology, p. 17.
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apoyada por la politica e ideclogia de los Estados Unidos— resulto
en la pérdida de voz, vida y presencia de incontables personas.
Probablemente el uso dei término «violencia» es un poco fuerte, pero
lenguaje fuerte y metaforas estremecedoras son requeridas para
«taladrar los oidos» de jos estadounidenses. Definitivamente, porque
los metodistas de |a Argentina existen plenamente, es que la UMC
deber actuar en arrepentimiento v recuperar [0 que hemos perdido:
nifios de Dios que son nuestra familia, muchos de aquellos que
continlan sttfriendo en condiciones de pobreza, violencia y opresion,
condiciones gue no son antitéticas con ef evangelio de Jesucristo.
Con respecto a este punto, solo es posible trazar una serie de
recortidos hacia la renovacion de la UMC v la teologla weslevana hoy.

Terminar con ef exilio denominacional
He argumentado gue el exilio existe en la denominacion v s
claro que las estructuras necesitan un cambio a fin de moverse hacia

una mavor eguidad v participacion, a pesar de las desigualdades
econtOmicas gque no pueden reestructurarse faciimente. Sin
embargo, antes gue cambics estructurales ¢ programaticos, la UMO
enfrenta una situacion &n la cual el centro debe hacerse
profundamente conclente de log esguemas neccoloniales, Podemos
hablar, teoldgicamente, de coémo tales esquemas estan rotos,
abiertos v recreados por el ingquebraniable reino de Dios, pero hasta
gue logremos desenmascarar las dindamicas y sentirnos perturbados
por ellas, no podremoes vivir esta teolegia. Mientras que los Estados
Unidos prefieran sentarse en la cabecera de la mesa, no podremos
renovar la iglesia o la teologia wesleyana contemporanea.

Aprendiendo def otiro

Ademas, la iGgica del neocolonialismo ha estado presente en
las iglesias de los Estados Unidos y sus misioneros ensefiando v
modernizando a las iglesias de «ultramar». Sin embargo, es
necesaric notar el hecho de que el cristianismo esta floreciendo
en el hemisferio Sur y evaporandose en ies Estados Unidos, para
entender que hay algo que nuestros hermanos en America latina
tanto como Asia, Africa v Europa dei Este pueden ensefiarnos.”®
Quizas pueden iluminarnos sobre el proceso de reconstruccion de
un imaginario social, una ficcidn orientadora, a través de hacerse
conciente de otras realidad histéricas y narrativas. Quizés puedan
ayudarnos a considerar como la iglesia puede servir mejor en fa

® Con respecto al florecimiento det cristianismo en el sur, ver Philip Jenking, The Next
Christendom, Oxford, Oxford University Press, 2002,

sl
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tarea de poner voz a problematicas frente al gobierno de los
Estados Unidos vy sus politicas y practicas, permitiéndonos empufiar
la 16gica de ta vida contra la muerte que lucha contra el «imperio»
y la «american way of life» como unica forma de vida completa.
Quizas ellos puedan guiar a la UMC hacia estructuras que funcionen
para fortificar, antes que dominar, a la familia metodista global.
Quizds a cada seminarista de la UMC puede requerirsele tomar un
curso de historia y teologia del metodismo fuera de las fronteras
de los Estados Unidos o, mejor, puede requerirsele pasar un
semestre en un pals del Tercer Mundo (incluso tener que aprender
el idioma local comeo prerrequisito para aprobar el semestre}. Por
supuesto, propuestas como estas son mas faciies de concebir gue
de llevar a la practica, pero urgen los cambios drasticos y deben
ser considerados,

Liberar el centro

SR I fs e o1 i
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teciogica debe ser seguida por o

-t

7 ;os; se han hecho en esta direccién. %i! Oxmm inauz,u a:
CUan svita a Néstor Miguez v a J. C. Park a dar conferencias,
resal aja el centro. La reciente complilacien de ensayoes editados
por Joerg Rieger y John Vincent, Methodist and Radical (Meéodfgid
y radical), va en esa direccién y representa una contribuci on
importante.® Incluso, estas acciones estan solo comenzando y
esparciendo esta praxis. Quizés la Conferencia General de la UMC
-0 el decano del seminario de la UM~ deberia Hamar a ure grupo
de trabajo para desarrollar una teologia comun que ayude a liberar
el centro para terminar con el neocolonialismo en la iglesia y para
nermitir a los exiliados encontrar el camino a casa (la casa que ellos
elijan) y el trabajo al que Dios nos Hlama.

#*Elaine Robinsen. Doctora en Teologia en Emory University.
Decana Académica y Profesora asociada del Instituto de Teologia
v Estudios Metodistas Unidos Saint Paul de la Universidad de
Oklahoma.

@ Joerg Hieger and John Vincent (eds.), Methodist and Radical: Rejuvenating a Tradition,
MNashville, Kingswood Books, 2003, Ver también, Catherine Keller, et al. (eds.), Postcolonial
Theologies: Empire and Divinity, Chalice Press, 2004.
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cerrado y se deja ver cada vez mas un deterioro en la vida de la
poblacién mas vulnerabie.

En un importante sector de la sociedad hay una decepcién con
la incipiente democracia que México viviera hasta el afio 2006%. Hoy
dia hay poca confianza en los partidos politicos y en las instituciones
encargadas de la imparticidn de justicia ya que parecen privilegiar
a los mas influyentes y con mas poder econdmico.

Enla Otima década el conjunto de productos bésicos, bienes

v servicios fundamentales se incrementd muy por arriba del
aumento de los salarios. Se incrementd el costo de las gasolinas?,
los alimentos basicos®, |a electricidad? y el gas de uso doméstico®
y otros. Los anteriores gobiernos presumian que st en el bolsiiio
de los mexicanos no se percibia una mejoria al menos debiamos
contentarnos con nuestra fuerte macroeconomia, hoy dia ni eso
gueda como (:cmuei 2 que en menos de una década México ha
Cal Tt g v en el mundo,
NG nl’a ha I Q’ld o la pobreza v el desempleo sino qua ia
wmseguridad ha aumentadn drasticamente, el narcotralico, e
secuestro v otros delitos se han incrementado considerablemente.
¥l gobierno federal ha respondido con la presenda de efeclivos
militares v de policias faderales en muchas partes del pais,
sumados a los elementos astatales v municipates, Hoy dia es
comidn enterarse de ejecuciones, secuestyos, asesinatos violentos
en donde hasta ios niflos son presa de esta espiral de violencia y
como estos delitos quedan impunes ante un sentide deimpotencia
del pueblo. Es triste darse cuenta de que en algunos paises ahora
el ser mexicane se le asocia con {a idea de ser un posible
delincuente del que hay que tener cuidado.

Si esto no fuera poco a partir del mes de abril del afio 2009
México fue afectado por una emergencia sanitaria debido a la
propagacion del virus de influenza humana AHLIN1 gue
paulatinamente ha venido disminuyendo y controlandose an
nuestro pais® pero gue se ha propagado ya en 108 paises y

1rv teate i
o oauinto b

* Con lo que para muchos fue un fraude electoral que finalmente flevd otros seis anos al
partido conservador vy aliado de la Iglesia Catolica Romana a la Presidencia de la Repuablica
ko oun 46%

5 &4 frijol, el atin, y otros alimentos de la ranasta basica aumentaron dei 80 al 120%. La tortilla
la cual es un alimento basico para el mexicano subid en 136%

TEn 123%

BEn 274 %

® Como lo indican ios informes hasta junio del afio 2008. México se esta preparando para un
nuevo brote en log meses de invierno. Hasta el 25 de junio de 2009 hay un tolal de 8028 cases
confirmados y 119 defunciones confirmadas. Datos segin el Informe de la Secretaria de Salud
de! 25 de junio de 2009
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territorios convirtiéndose en una verdadera pandemia!® mundial.
Los dias cuando la emergencia llegd a sus niveles mas altos los
mexicanos tuvimos cambios significativos en nuestra vida
cotidianalt e incluso hay que reconocer gue relaciones con otras
naciones consideradas -hermanas se deterioraront.

En un hecho inédito las Iglesias tuvimos gue cancelar
reunicnes masivas por dos semanas —y en algunas regiones por
mas tiempo— solamente podian llevarse a cabo oraciones en
arupos muy pequefios bajo la direccién pastoral, los servicios de
comunion fueron cancelados, vy hubo gue suspender diversas
celebraciones y encuentros.

Fueran momentos dificiies para muchoes congreganties pero
también fue un espacio donde hubo espacio a la creatividad vy
donde un buen numero de cristianos pudieron ser fortaledidos con
reflexiones pastorales a través de transmisiones en vivo por la
internat via radio. Tarmbidn fue un tlemno donde 1a Tglesia de forma
responsable difundid informacion valiosa en maieria de salud a sus
feligreses sin alarmaries.

Recuerdo que cuando se reanudaron los Cultos publicos estos
se hicieron con roda precaucion aplicando gel antibacienai en ias
raanos v proporcionando cubre-hocas a los feligreses a medida que
iban Hlegando, fueron escenas inéditas sin embargo estos cultos
fueron verdaderas fiestas de agradecimiento a Dios por permitimos
retornar a la adoracion en compaiia de la familia, los amigos v los
nermanos en la fe.

Con estos factores externos, ia desintegracion familiar cada
vez mas comin vy los problemas particulares en la historia de vida
de cada persona, no cabe duda gue hay muchas razones por [as
cuales el estado de dnimo de muchos mexicanos ha decaido. Es
cierto que el cardcter del mexicano hace gue no se tome las
dificultades de la vida tan negativamente, sin embargo en el
trabajo pastoral es facilimente detectable esta situacion de tristeza,
desanimo o como algunos especialistas denominan de depresion,

19 En Estados Unidos hay 21,449 casos, en Canada 6450, Chile 4315, en Argentina 1213
siendo estos los paises més afectados en América seguin datos de finales de junio de 2009
It Los diferentes niveles de gobierno tomaron la decision de cerrar escuelas, restaurantes,
cines, lugares de esparcimiento masivo como estadios a medida que la emergencia disminuyd
jas cosas poco a poco volvieron a la normaiidad,

2 A pesar que la Organizacion Mundial de la Salud no o recomendo algunas naciones
recomendaron a sus ciudadanos no visitar México, e incluso alguna suspendié sus vuelos. En
varios paises el trato gue se les dio 8 los mexicenos fue vejatorio y discriminatorio.
Paulatinamente esta situacién se ha normalizado.




150 Revista Evangélica de Historia - Volumen Vii - Afio 2012

La palabra depresion viene del latin depressus, que significa
abatido o derribado. Sin embargo la depresion es un trastorno que
no soio afecta el estado de animo de la persona, sino su
comportamiento, la manera en como se ve a si mismeo, ia relacion
con quienes le rodean vy su funcionamiento orgdnico vy fisico.

Debemos aclarar que un trastorno depresivo no es lo mismo
que un sentimiento pasajero de tristeza, por lo gue debe tratarse
con expertos en el ramo. La depresion no indica debilidad de la
personalidad ni es una condicion de la cual una persona se pueda
librar sdlo con su voluntad, por lo que una persona deprimida no
puede simplemente decir «ya me quiero sentir bien» y empezarse
a sentiy bien.

Los especialistas aseguran que 5 no se sigue un tratamiento
ecuadgr los sintomas de Ia depresion pueden durar semanas,
meses o incluso afios v afectar tanto la vida de la persona comao

i
D N R T 1ome 13
G PLENOS 10 Fonean

La deprasion es un transtormo que se generaiiza. M Sin ernbargo
no ec un problema solo pare gente adulta v anciana sino Gue es un
problema que cada vez se vive mas entre ja juventud. Ultimos
estudios al respecte resultan reveladores!® yva gue marcan que mas
de la mitad de nuestros jévenes se encuentran deprimidos.

Ahora bien yva hamos dicho gue la depresidn debe tratarse por
medicos especialistas pero esto no significa que la Iglesia debemos
quedarnos sin hacer algo al respecto, éCual es la mision de ia
Igiesia de herencia wesleyana ante estos momentos que vive
nuestra sociedad mexicana y latinoamericana v caribefia en
general? {La teologia wesleyana tiene respuestas a este mal de

e

[N

13 También en base a estudios afirman que en tases mas avanzados puede deberse a un
desequilibric bioquimice del cerebro en el que participan dos neurctransmisores: serotonina y
norepinefrina de alli que esta enfermedad debe iraiarse con la atencidn adecuada.

4 £n los dltimos cuatro afios en México ha crecido entre un 12% v 15% ia venta de farmaces
para tratar la depresion y la ansiedad atribuidas al estado de estrés y de preocupacion constante
derivados de las dificultades acondmicas, entre otros factores. Dato proporcicnado por la
Asociacion Nacional de Farmacias-de México {Anafarmex) en el aflo 2009

'S La juventud mexicana de entre los 15 y 19 afios de edad le teme a la vida. E! 45.2% de las
mujeres y el 35.7% de los varones consideran a esa edad que su vida es un fracaso. £l 62% de
tas adolescentes dejan de comer por tristeza; el 61.5% de mujeres esia deprimida, contra el
47.2% de hombres, £l 42.6% de niftlas cree que no vale la pena vivir, y & 28.7% de nifios no le
encuentran sentido a su existencia. Entre el 84.9 y el §2% de estudiantes viven con miedo y
temor & casi todo, incluyendo a las persenas adultas vy sus opiniones. Mas de la mitad de
jovenes no pueden comunicarse con su madre y padre, y casi la mitad aseguran que son
incapaces de mostrar sus afectos en casa. Ademas casi el 40% nunca les cree a sus padres.
Son datos arrojados por fa Primera Encuesta Nacional de Exclusion Intolerancia y Violencia
elaborada por la Secretaria de Educacion Publica,
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nuestra época? Considero claramente que si ya que la Teologia
Wesleyana es una teologta hiblica, es una teologia que reconcce
la realidad de la condicidn humana pero también es una teologia
en donde hay un lugar importante para ia esperanza.

Una vez mas veremos que la teologia se relaciona
profundamente con |la tarea pastoral ya que la teologia wesleyana
es una teologia donde el ser humano tiene alguna medida de
participacion en la Via Salutis, es una teologia donde el ser humano
no es un abjeto sino es un sujeto en donde es responsable en buena
medida de su propia historia. Es una teclogia que es pesimista por
naturaieza pero optimista por la Gracia de Dios. Por eiio ia Teologia
Wesleyana es sin duda una Teologia de la Esperanza que lieva a
ura accion responsable.

No cabe duda gue fa sociedad humana trae consigo las marcas del
pecado, el ser humano no desea depender de Dios ¢ incluso
cchiaza & la comunidad humana tal como es pensada por el Sefior,
en la cual la persona se realiza y llega a la felicidad en la medida
que se abre 3 ios otros. En la sociedad alienada el ser humano se
cierra en si mismo v se considera el valor supremo de todo v por
ello hace de los semejantes un instrumento de sus fines,

Fi pecado social es muy real especiaimente para nosotros los
jatinoamericanos, el drama en que vivimos no es olra cosa gue un
circulo vicioso que nace de nuestra alienacion personal y que
consolida estructuras sociales injustas, y éstas a su vez incentivan
el pecado individual. Estas estructuras incentivan la explotacién
del ser humano y de la naturaleza, la discriminacion, fa injusticia
v alientan la corrupcién en todos los niveles.

Los sighos de muerte se encarnan en nuestras estructuras
sociales lo cuatl se evidencia en la pobreza, el desempleq, la
carencia de adecuados servicios médicos, de educacion, de
vivienda digna, en la violencia e inseguridad y en la falta de
dermnocracia real.

LLa humanidad alienada ha fracasadoe en el propdsite de
encontrar su auténtica felicidad ya que en si ha creado una
estructura de autodestruccion. Entonces es de comprender que gl
ser humano viva en la desesperanza y recordemaos que lo contrario
a elia por defecto es la esperanza.




152 Revista Evangélica de Historia - Volumen VIl - Afo 2012

La buena noticia es que Dios desde la historia humana se
encarnd para liberarla. No se impuso sino que se humillé a si
mismo. Dios asumid nuestra condicidn y nuestros anhelos!®.
Jesucristo es la superacidn de la enajenacion, gquién anuncia vy
encarna el reinado de Dios, quién muesira con su gjemplo que el
amor es el vinculo perfecte, quign alivia nuastras congojas,
desesperacion y depresion.

Con su muerte y resurreccion el Sefior ha mostrado que tiene
poder para vencer la dimension sombria del pecado vy de sus
estructuras. La resurreccion de Cristo es la victoria de la Vida, ia
muerte va no as una amenaza. Bl vino a abrir ta puerta para sanar
el desgarramiento del ser humang v le devuelve su libertad con
la partic%pacién de la comunidad.

La salvacion en lesucristo s un «ya» nero «ain no», 5 dada
y apmpmda, £s una via dinamica Wm en todo estd presente la
asperanza la Lum ez uns porticularids 24 no en contraparte

" una consaecuencia del 2 0 a%iw;adu.

La patabra oiporanze tal como es usada en el Nuave
Testamento viene del griego efloive (einis) gque expresa espera o
asperanzag, la literatura pauling 12 usa con frecusncia v en alguna
medida ia petrina. &n los textos neotestamenianas nings 52 asccia
ia palabra con una espera indeterminada o angusticsa, sino gue
siempre se piensa en algo bueno, En ciertos lugares esperanza no
significa la actitud parsonal, sino el bien el bien salvifico objetivo
al que tiende le espera, !ambmnesta relacionada en algunos
pasajes con la realizacién escatologica.

Can el advenirmiento de Jesucristo se ha cambiado la situacidn
de espera descrita en el Antiguo Testamento. El dia de la salvacion
ha irrumpido ya en nuestro mundo, Lo gue era future en Crisio es
ahora, por eso no es de extraifiar que la palabra esperanza no
aparezca comunmente en los evangelios yva gue JesUs esta
presente, no hay gue esperar su llegada, Pero el hoy de la salvacion
s6lo es reconacibie para la fe, adguiere su situacién de doble
aspecto, at ahora se junta con el «todavia no», al estar va en Cristo
le acompafia el esperaric.

Amados, ahora somos hijos de Dios, v atin no se ha
manifestado lo que hemos de ser; pero sabemos gue cuando
&l se manifieste, seremos semeajanies a &,

porgue le veremos tal como &/ es.

fiuan 3.2

¢ Lo misrmo que el complejo de Adan pero al revés

L
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Sin embargo esta espera para |os cristianos no es pasiva, es
una espera activa, es una esperanza responsable, dice el texto:

3Y todo aguel gue tiene esta esperanza en él,
se purifica a si mismo, asi como &l es puro.
I Juan 3.3

La esperanza neotestamentaria s una espera y un anhelo
confiado, es una perseverante espera. s el luchar por seguir
creciendo a la estatura de Cristo, es el crecer en santidad, es el
presentar batalla a las tensiones existentes en el ahora. Esie
27 sirve para esperar, aungue al hacerlo el cristiano sufra
imientos por causa del Evangelio.

Esto significa que a Dios e ha placido darle al ser humano
una participacion en la historiz de la salvacion, nos ha llamado a
poriar los signos de Vida y en elia la accion del Sspivitu Santo s
determinante.

Juan Wesley no estuvo muy interesado en la teologia
veculativa, kespecto a fa docirina de la santisima T
iritu Santo, Juan Westey fue ortodoxo, & sostuvo gue uno de
os oficios del Espiritu Santo es el de «actuar dentre del mundo»
para convencer a las personas en general, v a los creyentes de sy
pecado. Asi la obra del Espiritu Santo es cristoceéntrica, dice 1
Corintios 12.3 b: «Nadie puede llamar a Jesus Sefior, sinc por el
Espiritu Santo». Asl la tarea fundamental del Espiritu es guiar a
la persona a Cristo v revelarle la verdad. Ademas de que tendra
Lna parte activa en fa nueva creacion.

Wasley enfatizd que Ia fe debe experimentarse vitaimente',
Predicé v ensefid contrariamente a la idea de que Dios ha
predeterminado todas las cosas especiaimente respecto a 1a
salvacion, sino mas bien el ser humano tiene una parte acliva y
determinante en sy libre albedrio. La fe que salva es activa, no es
una mera creencia pasiva en Dios, tampoco es el mero
asantimiento a la verdad encontrada en las Escrituras 0 a un cuerpo
de Doctrina, ni siquiera es la fe de los apostoles, a fe que salva
a5 |la fe en Cristo, es una confianza en Jesucristo, es una fidelidad,
es un permanecer en el Sefior,

¢
P
|

17 Aqui tomo varios elementos del documento «Juan Wesley y su experiencia con el Espiritu
Santo, Sinergia e Impticaciones Sociales» de mi avtoria compartido en 2005
'8 £l Espiritu Santo en la Tradicion Wesleyana, Graded Press: Nashville, Tennessee, 19388 p. 44
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- LA RESPUESTA HUMANA A LA GRACIA DE DIOS

A) UNA TEOLOGIA QUE AFIRMA QUE EL SER HUMANO
COLABORA CON DIOS

Ademas de otras fuentes tecldgicas, los Padres del Oriente,
espaciaimente Macario vy Efrén ejercieron influencia en el
pensamiento de Juan Wesley, 1 sus conceptos de ta perfeccidn
cristiana y en su vision terapéutica de la vida cristiana®®. Para
Wesley el cristiano tiens una participacion en Dios. Esta postura
perfectamente ortodoxa en {a tradicién oriental fue estigmatizada
por 1a teologia protestante cldsica con el mote descalificador de
«sinergistas . La sinergia?, en nuestro caso, es la doctrina en
gonde of ser humano participa can Dios con su respuesta a cada

atapa de la Gracia. Porolyo lado ia *eologna agustina y su h@r dera
Iz calvinista -2 incluso parte de ja luterana— 5_i£ e una vision
monergisia de fa salvaddn.

Tratemos un poco este asunto gque es de gran rascendencia
en e teotogla wesleyana, £n el Sermén 85 «Trabajando por nuestra
propia salvacidn» ¥ Weslay sz hasa en el texio de Filipenses 2,12,12
que dice: «Ocupaos en vuestra salvacian con iemor y temblor,
pargue Dios es el gue en voesotres produce sf ef querer como el hdcer,
por su buena voluntads, En su sarman deja dare gue no hay meérito
humano en la obra de Dios ya que as Dios el aue produce el guerer
v el hacer en el creyvente. Sin embargo el propio texto de la escusia
paulina invita a ios creyentes a ocuparse en su propia salvacion con
fa mayor entrega v prudencia, Wesley piasma esta necesidad de
culdar la salvacién en las Reglas Generales con la necasidad de dejar
de hacer el mal y hacer &l bien.

' Responsible Grace, John Wesley's Practical Theology, Kingaswood Books, Nashville, 1904
Maddox. R. pp. 23, 24

2 Aclarando gue no es lo misto que pelagisnc ya que los pelagianocs sostienen que al ser
hurmanoe cuando nace lo hace en condicion de neutralidad sin el Pecado Original y que son sus
propiss acciones quien lo levardn a la salvacian o 2 Ia perdicion, Wesley si creyé en la dogtrina
det Pecado Original, o que indica que de ninguna manera fue pelagianc.

 La palsbre esinergias es e términn teoldgico usual para el puato de vista que estamos
sosteniendo de que la salvacikén humana no se fleve a cabo ni por los esfuerzos humanos sin
ayuda de Dias, ni tampace por un acto de Dios que esté enteramente fuars det hombre, gino por
un sinergismo o colaboracidn, en ef cual, por supuesto, fa iniciativa y pesa recaen de lado de
Biog, pero la contribucién humana también es necesaria y no puede dejar de tomarse en cuenta.
Aungue aclaramos gue esta colaboracion no se da a partes iguales. Ya que Digs siempre tiene
Ia iniciativa.

¥ Agul tomo algunos elementos del documento inédito «Sinergias de mi autorfa elaborado en
2L
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amor y la constancia de la esperanza. Es deber del cristiano ser
firme vy constante, creciendo en {a obra de! Sefior siempre.

B) TENSION TEOLOGICA ENTRE EL SINERGISMQ ¥ EL
MONERGISMO

También habra que reconocer que dentro de las teologias
protestantes y evangélicas se da una tensién entre el sinergismo vy
el monergisme. Martin Lutero? creia que la doctrina de sola gratia
podia derivarse claramente del Nuevo Testamento?®, especialmente
de los escritos de Pablo, los cuales habian llegado a ser para él una
especie de canon dentra del canon. Le impresionaba de manera
especial la narracion gue hace Pablo en Romanos, de los esfuarzos
gue hize en vano por cumplir la ley, v asimismo su fuerte oposicion
expresada en Galatas, contra aquelios judaizantes que querian
imponer algunos elementos de 1a ley de Moisés a los gentiles
converitides al cristianismo. Ft Dogtor anglicano lohn Macquarrie

aro ochgervod @

2 2 e conclusion que i Qsifiones

" o] ~ o f\
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terminos extremos. por un lado, un judaismoe fuertemenie leyaiista,
en el cuail la salvacion debia ganar":@ por ma;c:;i!o de buenas obras en
obediencia a la ley; v por oo lade, el cristianismo, come una religitn
de gracia en la q:u;ﬁzi ta redencidn ha sido gdmm‘:ﬁa para Nosoiros por
medio de la cruz, v la salvacion se nos ofrece como un don gratuito
sin importar {as obras. Para entender esta postura teoldgica es
importante que debamos reconocer que la exégesis que hizo Lutero
de la Epistola 2 los Romanos, 1a desarrolld como una polémica en
contra de {a Igiesia Catdlica Romana de principios del siglo XVI, a
quien él equiparaba con el judaismo legalista, en contraste con ia
religidn reformada a quién equiparaba con la gracia,

5in embargo en la teclogia arminiano-wesleyana que da
sostén a la Teologia Metodista hay lugar tanto para la Gracia Divina
como para el esfuerzo humano, para la iniciativa divina v para Ia
aceptacion humana y su respuesta activa, como ya se ha visto en
el presente escrito. La Gracia de Digs viene primero, despierta y
permite la respuesta humana, pero esta iniciativa por la gracia no
convierte a la respuesta humana en superflua o sugiere que los
cristianos estén de ninguna manera exentos del imperativo de dar
«dignos frutos de arrepentimiento» (Lucas. 3:8}. El ser humano
ha sido creado por Dios, quien le ha dado alguna medida del don
de i{a libertad v por lo tanto le ha hecho responsable de su propia

# Lider principal de la Reforma Protestante del siglo XVi
% Agui toma afgunas ideas del doclor anglicano. John Macquarrie

R
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vida (aungue aceptamos que existen limites a su libertad y por lo
tanto su responsabilidad también es limitada). Pero también
ningln ser humano puede obtener una plenitud de vida valiéndose
del esfuerze gue no esté auxiliado de fa gracia divina.

Estoy de acuerdo con el Dr. John Macquarrie cuando afirma
que, mientras que los tedlogos que sostienen la sola gratia han
concentrado su atencion en algunos pasajes de las Sagradas
Escrituras, existen también otros pasajes, precisamente en l0s
escritos de la propia escuela paulina, en los que se reconoce
claramente la accion de la cooperacién humana en la obra de
salvacion. Es Pablo quien, inmediatamente después de su himno
de slabanza a la obra redentora de Cristo, continla su discurso a
los creyentes cristianos «ocupaos en vuestra salvacion con temor
y temblor, porque Dios es el que en vosotros produce asi el querer
como ef hacer, por su buena voluntad» Filipenses 2.12, 13, Este
pasaie paulino, que fue la base para el Sermon 85 de Juan Wesley

Oy [V =T Yo fla¥ape el g cYat s ¢ fu
como ya vimos, expresa claramentes, que

. . -t c wy -
)y obra de Dios v ia

i

respuesta del ser humeano se entvelazan enia Vie Halulis. Bn olra
episiola de la escuela paulina dice: «ASi pues, nosotros, comao
colaboradores?®®, suyos, os exhortamoes tambien a que no recibais
e van la gracia de Divs» (2 Co. 6.1). Esle pasaje es ingompatible
con cualguiar doctring que postule la salvacion por la sola gratia
sin ta respuesta humana, pues la expresion «no recibais en vano
ia gracia de Dios» afirma que el ser humano debe responder a la
Gracia Divina de forma responsable.

Ademnas del material paulino, tengarmos presente la Epistola
de Santiago.

Hermanos mios,éde qué aprovechara si alguno dice que tiene
fe, v no tiene obras? ¢Podrd la fe salvarle? Y si un hermano o
una hermana estan desnudos, y tienen necesidad del
mantenimiento de cada dia, v alguno de vosotiros les dice: Id
en paz, calentaos y saciaos, pero no les dais las cosas que son
necesaiias para el cuerpo, {de qué aprovecha? Asi también la
fe, si o tiene obras, es muerta en si misma.» (Stgo.2.14-17).

Lutero estaba tan disgustado con esta carta, que incluso creyo
gue no debid aceptarse como parte del canon neotestamentario.
A primera vista le parecid inconsistente con Ia postura paulina ya
gue hizo contrastar al legalismo judio con la libertad cristiana, y

*® | a palebra «colaboradores» es traduccién del vocablo griego 06/87416{640 (synergountes),
de la cual se deriva la palabra sinergismo en espariol,
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asi tambien busco encontrar un contraste paralelo en la oposicion
entre el catolicismo romano vy el protestantismo. Entre una
salvacion por medio de obras meritorias y una salvacion sin relacion
con las obras.

Mientras tanto Juan Calvine, el reformador francés del sigio XV1
impactd a gran parte de la teologia protestante con el desarrolio de
ia doctrina de ia predestinacion de los elegidos™ (y por lo tanto de
una predestinacion para los no elegidos a la condenacién). Con ello
fa postura monergista se afirmd dentro de 1a teologia protestante
v reformada. No obstante dentro de ios propios reformadores
sncontramos una postura distinta a este monergismo.

La «manc derecha» de Martin Lutero, Philip Melanchthion®
con frecuencia ha sido sefialado que sestuvo una docirina sinérgica

v por ello algunos hasta o han a2cusado de haber traicionado la
3! 152 Wterana y de ildbel frastornado inciuso la doctrina clave de
fa justificacion s0lo por la gracia sin la intervencidn humana. Lo
gue sucedit €3 gue wnl al estudio de 1as Sagradas Dsorituras
¥ la teologia Meianchi %.ua; Ao pudo aceptar que el ser humano no
tuviera participacion en su salvacion, Ei se neqd a creer que: «Dios
te rapta en un arrobamiento algo violento, porio gue Uenes gue
creer, quieras 0 no.»3 Adermias sostuvo due el Espiritu Santo no
actus en un ser humano como si ésta fuera una estatua, una pieza
de madera o una piedra inerte. £ sostuve que a voluniad hurana
juega una parte en la redencion, asi como la Palabra de Dios y &l
Espiritu de Dios.

Esta postura para una parte de 105 metodistas hoy dia nos
podria parecer simpiemente de sentide comUn, pero en el tenso
ambiente de la época de Melanchthon, en la Reforma Protestante
del siglo XVI, en plena ruptura con el Catelicismo Romano, se
necesitaba mucha valentia y firmeza para afirmar algo asi, por lo
que provoco furiosas réplicas de otros luteranos. Con la postura de
Melanchthon podemos mostrar que inclusive en lo mas profundo de
la teologia luterana, se hizo un esfuerzo por encontrar un fugar
aceptable para el sinergismo o la colaboracion entre Dios y el hombre
en la obra de salvacion. En el siglo XX otro luterano, Dietrich
Bonhoeeffer haria aportaciones valiosas sobre la relacidon entre la fe
v 1a obediencia del ser humano y como se relacionan entre si.

Esta fension también la afrontd Juan Wesley en la Inglaterra

el siglo XVI11, esto se deja ver en su tratado: «La Predestinacion:

* No menos rigurosa que la de San Agustin.
3 Quien ademas de Lutero fuera el principal tedlogo de la reforma luterana.
2 P Melanchthon, Loci Communes (OUP, 1965), p xiii.
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Una reflexion desapasionada» en el contesta a aquellos que
piensan que el ser humano no colabora en la historia de la
salvacién:

Si ustedes dicen: «Le atribuimos solo a Dios toda la gloria por
nuestra salvacidén», yo les respondo «Nosotros tambien lo
hacemos». Si ustedes afiaden «Afirmamos que Dios hace todo
el trabajo solo, sin que el ser humano se ocupe de nada», bueno,
en clerto sentido, nosotros aceptamas esto también, Aceptamos
que la justificacion, la santificacidn y la glorificacion son sélo obra
de Dios, y que ias tres comprenden |a totalidad de la salvacion.
Mas no podemos aceptar que et ser humano sdlo puede oponer
resistencia, y que no puede colaborar con Dios, o gue Dios obra
para nuestra salvacion de manera tan excluyente gque no deja
espacio aiguno para la accion del ser humane, Tal cosa no me
atrevo a afirmar porgue ne puedo probarla con ningln texto de
las Uscrturas. Cs mds esto contradice abiertamente a las
Esorituras, va que ellas manifestan que, despues de haber
recibido el poder de Dios, debemos ccuparnos de nuestra propia
salvacion, v gue Jdego gue Dios coimenzo su obig & nosokios,
debernos colabarar con &l

No cabe duda aue Wesley sostenia el sinergismo™, en ¢l
sentido de que el ser humano es colaborador con Dios en su propia
salvacién, por supueslo gue no en partes iguales, pero si al ser
responsable de su salvacion. Desde el primer moimento en que la
gracia divina irrumpe en la vida humana, va que de Dios es la
iniciativa, se requiere una respuesta de fe.

Por eflo la doctrina weslevana acepta como condicion idgica
que la salvacién puede llegar a perderse, el cristiano puede crecer
en la Gracia pero lo cierto es que también puede decrecer de alla.
Fn este tratado teoldgico a la pregunta, de gue si un cristiano puede
llegarse a perder eternamente, Wesley esta consciente de las
dificultades que son imposibles de resolver con el solo uso de la
razon v por ello partiendo de 1as propias Escrituras concluye que
st es posible gue un cristiano se piorda eternamente®. Por ello es
que sumamente necesario que el ser humano colabore en su
salvacion de forma activa, debe permanecer en la fe, pero no an

3 a Predestinacion: Una reflexion desapasionada, Pags, 317, 318 Tome Vil

 Asi lo aseverd también Albert Outler uno de los mas reconocidos tedlogos wesleyanos
estadounidenses del siglo XX

* Refiexiones acerca de la perseverancia de los santos. Pag. 396 Tomo VI
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un sentido pasivo o estatico si no de una forma dinamica, el Doctor
Rui de Souza Josgriiberg®® en una de sus clases?’ ejemplificd a la
salvacion como e andar en una bicicleta, la Gnica manera de
mantenerse en vertical es el avanzar, parar la marcha significaria
caer. De la misma forma hay que crecer en la vida-cristiana si se
desea sequir siendo cristiano porque de no hacerlo no sélo no
creceriamos sina gue retrocederiamos en &l camino cristiano.
Jesucristo dijo: Mis ovefas oven mi voz v yo las conozco, vy me
siguen; yo les doy vida eterna v no perecerdn jamas, ni nadie las
arrebatara de mi manc» (Juan 10.27-22). Muchos solo han
enfatizado en el gque nadie arrehatara de la mano de Jesus a sus
ovejas, perc notese gue hay condicionantes en elio, e que las
ovejas escuchen la voz de Jesls vy que le sigan, si lo hacen asi no
caeran }'amés ni nadie jas arrebatard de su mano,

Este enfasis teoidgice™ an nuestra doctrina weslevana en
México se e ha r'*?wjnfi(; a un segundo planc o Indluso se le ha
desconecido como si fuersg uns esnecie de herelia, Desde gue oy
misicneros protestantes (puicipalments provenientes de los
Estados Unides de América) llegaron se fomentaren {a separacion
con ia teclogia Catdlico Romana v sus practicas. Los protestanies,
evangélicos y dentro de elios ios metodisias mexicanos fomaron
el mismo camine v nor ello no es de exirafiar que cualguier
insinuacion de rescatar el énfasis wesleyano de la colrboracion
humana en la salvacidén para muchos protestantes, evangélicos e
incluso metodistas acostumbrados a esta hermenéutica, les
parezca que se estad traicionando a la Sola Fide, y gque enlugar de
ello se predica una salvacion por medio de las obras.

V.- TEOLOG A WESLEYANA,
TEOLOGIA DE LA ESPERANZA RESPONSABLE

Ay UNA ESPERANIA QUE LLEVA AL CRISTIANO A LA ACCION
Bien escribe el Doctor José Miguez Bonino en su docurmnento
«Justificacion, Santificacion v Plenitud»3 que de primera instancia

¥ Rector de la Faculiad de Teologia de la Universidad Metodista de Sao Paulo, Brasi!

5 En sus clases de Teologia Metodista en ia Especializacion de Estudios Wesleyanos

3 Este énfasis teoidgico también tiene como partida que Wesley no procura enfatizar en algunc
de los atributos de Dios como el central, como el de su soberania como hize Calvino, sino gue
procura hacer un equilibrio entre ellos.

# Publicado en el libro: La Tradicidn Protestanie en la Teologia Latinoamericana. Editor José
Duque. DEI: San José de Costa Rica, 1983 p. 247
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Wesley parece ubicarse fuera del protestantismo por su enfasis en
fa responsabilidad humana, sin embargo lo cierto es que Wesley
no imagina una operacion humana autoénoma aparte de la obra de
Dios. El problema més bien se da en que los reformadores no
advirtieron que introdujeron una dicotomia muy peligrosa, cuyas
graves consecuencias no tardaron en hacerse sentir. Por una parte
la accidn de Dios v la humana fueron planteadas como «simétricas»
y contrapuestas. Para afirmar ta accidon de Dios se descalifico a las
acciones humanas v asi lo que se quiso decir como la salvacion «no
por las obras» vino a ser «aparte de las obras» o cuando no «a
pesar de las obras»,

Miguez Bonino asevera que este deslizamiento fue el que
horrorizd a Wesiey en el guietismo de los moravoes y gue hoy dia
impregna a aran parte del protestantisimo maoderno e incluso al
propio metodisme en America Latina. Por ello el protestantismo
muchas veces ha caido en la «Gracia Baratas gue el luterano
Dietrich Bonhoefier hubo de denunciarn, Este «mionergismos del
protestantismoe clasico no «solo relativiza sino gue trivializa ia
accidn histdrica por la justicia v la paz, transformandosla en un
ejercicio de valor derivaiive, transitorio, intrascendente, la creacion
de un mero escenario donde ocurre o verdaderamente imporiante
[para clia teologia, es decir la mera] — saivacien dei «alma». [Un]
escenario destinado a desaparacer?,

Para este mundo enajenadoe, v especiaiments para nosotros
en América Latina, la teologia wesleyana ofrece vallosos aportes
a la redignificacién del ser humano a la luz de la Palabra de Dios,
a la practica de la justicia, la construccion de la paz, es decir en
pocas palabras al extendimiento del reinado de Dios.

La naturaleza y la historia humana no son entonces solo una
especie de escenografia de fondo o accidentes circunstanciales en
donde se lleva a caho la obra salvifica de Dios. Sino gue son
elementos sustanciales. En la esperanza Jesucristo es el gran
«hoy» de Dios y por elle el cristiano debe actuar en este mundo
para transformario.

Esta concepcion es en si liberadora ya que con esta visién el
ser humano no es un abieto sino un suieto en {a historia humana.
Asi Wesley es pesimista del ser humano por naturaleza, ya que todo
ser humano esta caido por el Pecado Original pero optimista por
Gracia, ya que aungue la imagen de Dios en cada ser humano esta
deformada no estd completamente perdida gracias al armor de Dios,

0 |bid, p. 251







Revista Evangélica de Historia - Volumen VI - Afic 2012 163

responsabilizar al ser humano de su propia historia han cometido
claros excesos como si Dios fuera incapaz o de plano se abstiene de
participar en la historia y todo se convirtiera en un asunto humano.

Ante esta tentacion de convertir la esperanza en un acto
meramente humano baste tener presente ia Primera-Carta de Pedro
1.3:

Bendilto el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo,
que segun su grande misericordia

nos hizo renacer para una esperanza viva,

porla resurreccion de Jesucristo!

Gracia y paz os sean multiplicadas

Uno de los efectos de la resurreccion del Sefior Jesucristo es
gue por su misericordia nos ha dado una nueva vida, nos

regenerado para una Esperanza viva, una esperanza para el aqul

v el ahora. Este tiena claras implicaciones p ;e un rmunoo

en dondge nasta las igiesias cristianas no Hemos a@ﬂujuuu i3 iz de
Cristo Como debiésemos hacer, en gonde en lugar de gritar el
mensaje profético y de esperanza hemos preferido guardar

,..;Ilﬂﬁf,i@" £n donde a decir verdad en algunos casos el pueblo
cristiano ha dejado de dar un buen testimonio,

Estd claro que hay numerosos pasajes en las Sagradas Escrituras
que aportan a los ternas escatolégicos y claro que basados en ellos
exisle una escatoinala wesleyana, por clerto poco conocida. En ella
encontramos la esperanza de que en'la nueva creacién no habré mas
pecado, ni miseria, ni debilidad ni muerte y que todo ello sera gracias
a la accidon de Dios. Baste leer el sermdn 63 «La Expansion del
Mensaje del Evangelio» de Juan Wesley escrito en 1783:

Dios ya esta renovando la faz de |a tierra. Y tenemos
poderosas razones para esperar que la obra que comenzo la
continuara hasta el dia del Sefior Jesus, y que jamas
interrumpira la obra bendecida por su Espiritu hasta que haya
cumplido todas sus promesas. No lo hard hasta que haya
puesto fin al pecado vy a la miseria, a la debilidad v a la
muerte; hasta que haya reinstaurado la santidad vy la felicidad
en todo el mundo, haciendo que todos los habitantes de la
tierra canten a una voz: iAleluya, el Sefior nuestro Dios
Todopoderoso reina! iLa bendicién y la gloria v 1a sabiduria,
v la honra v el poder vy la fortaieza, sean a nuestro Dios por
los siglos de los siglos!
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Esta claro que Dios en el presente ya esta renovando a su
creacion en el presente y que continuara en ello, La esperanza final
es que Dios reinstaure la santidad*” y notemos que la felicidad sera
en toda 1a nueva creacion incluyendo a la naturaleza, la cual sera
renovada. Este elemento gozoso impregna toda la teologia wesleyana.

En el Sermén 64 «La Nueva Creacion» Wasley escribid:

Este horribie estado de cosas presente pronto legara a su fin.
En la nueva tierra ninguna criatura matard, lastimara o hara
sufrir a otra, €l escorpion no tendra aguijdén venenoso ni la
serpiente veneno en sus colmillos. Bl ledn no tendra garras
para despedazar al cordere ni dientes para triturar su carne
y sus huesos. Ninguna criatura, ninguna bestia, ave o pez
seitird la necesidad de lastimar a otro. La crueldad habrd
desaparecido, v tas conductas salvajes v violentas seran
’ﬂ‘u’iUclU{.Lb No sz escuchard mas acerca de la violencia, ni se
1aste o destruccion sobre la superficie de ia Ueia.
muimu i iobko con el cordero (estas palabras pueden
interpretarse tanto en sentido literal como ﬁqurado} y el
leapardo con el cabrite pacera. No haran mal ni dafiaran,
desde ta saiida del 50l hazsta su ocaso:
Pero 1o mas glorioso de todo serd el cambio experimentado por
ios seres humanos, pobres y desdichados pecadeores.].. ] Pero
escucharan una gran voz del clelo que les dird: «He aqui el
tabernaculo de Dios con los.hombres, v él morard con ellos; v
ellos seran su pueblo, y Dios mismo estard con elios como su
Dios». A partir de lo cual surgird un estado de total santidad v
felicidad, muy superior al gue disfrutd Adan en el paraiso. iCon
cuanta belleza vy afecto lo describe el apdstol! Dios enjugara toda
lagrima de los vjos de ellos; v va no habra muerte, ni habrd mas
llante, ni clamor, ni dolor; porque las primeras cosas pasaron,
Como no existira la muerte, ni el dolor o la enfermedad gue
la preceden; como no habra mdas sufrimiento o separacién de
nuestros amigos, tampoco existiran la pena vy el llanto. Pero
habra una liberacidn mayor aun: la inexistencia del pecado.
Y coronandole todo, una profunda, intima y permanente
comunién con Dios, v una constante comunion con ef Padre v
su hijo Jesucristo, mediante el Espiritu. iDisfrutar continuamente
de la presencia del Dios Trino v de todas sus criaturast®?

(

4 Para Albert Outler fa renovacion de la imagen de Dios es el eje de la sotericlogia wesleyana.
** Sermén 64 «La Nueva Creacidn» pags. 28-30
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Aqgui volvemos a mirar gue ni siquiera la naturaleza es un
mero telén de fondo donde se desarrolla la salvacion como si fuese
solo el escenario de una obra, ya que ella misma sera renovada
por la accién de Dios. éNo es maravilloso este aporte teoldgico a
la ecoteologia actual? {No debe esto inspirarnos también a ser mas
responsable en nuestra mayordomia con la naturaleza? La
esperanza wesleyana tiene como meta una total y plena comunidn
de Dios con el ser humano y todas sus criaturas.

V- LINA PASTORAL DE ESPERANZA
Conclusion

£n medio de una sociedad gue experirnenta los efectos del
[}

pecado an gue diversas mwn%?pqrnr|nnpq aue hmf r'ipu::,m*iwegragggr;
familiar v aue sufre depresion v d@qeqppraﬂ_ ia Teologia
Wesleyans es un fare en medio de exiz mcur:ﬁ_d, ya gue
claramente es una Teologia de 12 Esperanza responsa
nog impele a los cristianos a no quedarnes pasivos a

alidad sino gue nos lleva a modificar Qtl(‘:\,r'rmntn lasg
i maldad

de Dios gue si ha actuadc en e l pasado as prenaa para tener ia
convicoidn de que su Gracia esta con nosotros en ef presente v lo
estara en el futuro. No puede haber Esperanza sin la Fe en Cristo,
puesto que se enraiza solo en El. La Fe si la Esperanza seria vacia
y lastimosa. El Amaor le da sustento a la Fe v a la Esperanza pero
nG puede vivir si ellas (1 Corintios 13.13)

Las implicaciones derivadas de esta teclogia wesleyana son
muchas en los diferentes ambitos de 1a vida, incluyendo las
pastorales, como ya lo hemos mencicnado la teologia metodista es
optimista por la gracia de Dios. Perc no es un optimismo quietista
v pasive, es un oplimismo que nos impele a actuar y a colaborar
en construir elementos de vida ahora en este mundo alienado donde
hay muchos signos de muerte, dolor y desesperanza.

Por ello va podemos contestar otra de las preguntas con las
cuales iniciamos este trabajo: {Cudl es la misidn de la Iglesia de
herencia wesieyana ante estos momentos que vive nuestra
sociedad mexicana, latinoamericana v caribefia en general? £5 sin
duda por una parte ilevar a cabo la tarea profética de denuncia del
pecado, de la injusticia y de la opresion; también es {a participacion
responsable en la construcciéon de una sociedad mas justa de
acuerdo a los valores éticos del reinado de Digs. Es tammbien la tarea
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sacerdotal de interceder ante el Seffor por el puebls, administrar
los Sacramentos y promover los Medios de Gracia. Y por supuesto
tambien Hevar a cabo con amor y constancia la tarea pastoral de
dar animo, fortaleza vy consuelo anunciando que si bien el ser
humano es colaborador con Dios, el Sefior sigue siendo el Dios de
la Historia y que el Ei radica nuestra Esperanza.

Esta Pastoral de Esperanza responsable es primordial en estos
tiempos por ello se espera ejercerla con toda consagracion al Sefior
gue nos ilamo a cuidar de la grey, con toda dedicacién,
responsabilidad, amor v etica pero también con la capacitacion
necesaria para desarrollarla adecuadamente. En donde lo/as
propios pastore/as y consejero/as reciban atencion y pastoral.

La cita de Wesiey con la cual comenceé este trabajo es un
clamor para aqueiios cristianos que titubean 2l ver tantos signos
de maldad v desean balar los brazes en su lucha: «Contra
EPEraANZA (ree en la o Gar 5(3 SUE DO INmMentos
ia do pareica oscure | rabaiar nor el Sefiorn
Clertamente Ei Lumpléiu LOUEs 5US V\sz:

La Invitacion nos s da el propic Seifior en Romanos 12.12,13:

En I que requiere diligerncia, 1io perezeses;
fervientes en espiritu,

sirviendn al Sefior;

gOZOS0s en la esperanza;

sufridos en fa tribulacion;

constantes en la oracion;

compartiendo para las necesidades de los santos;
practicando fa hospitalidad.,

Estd claro que es lo que el Sefior nos pide y nos capacite a
ser y hacer. Pero nunca olvidernos mantenermos unidos gozosos
en la Esperanza.

*Jorge Alberto Ochoa Lonji. Presbitero de la Iglesia Metodista
de México. De 2004 al 2012 ejercio Ia Superintendencia del Distrito
Centro de la Conferencia Anual de México, Licenciado en
Cormunicacion Grafica , Universidad Nacional Autdnoma de México.
Licenciado en Teologia en el Seminario Metodista Dr. Gonzalo Béez
Camargo en la Ciudad de México. Especializacién en Estudios
Wesleyanos en la Universidad Metodista de Sao Paulo, Brasil.




El Metodismo en América Latina. Breve
historia y evaluacién'

Pablo R. Andifiach®

I Introduccion

La Hegada de!l metodismo a América Latina coincide con el
arribo de otras corrientes del protestantismo?. Esto se produce al
comienzo mas por el natural intercambio de pobiacién que el
comercio vy 1as guerras provocaban gue por una intencién explicita
misionera. Asi, los primeros protestantes gue tengamos noticias
en América Latina -y entre elios algunos metadistas- legaron a
Buenos Alres en 1800 con el intento de inglaterra de tomar ia
ciudad de Bueanos Atres, capital en aquellos Hiempoes del virreinato
del Rio de la Plata. Las fuerzas militares ocuparon la ciudad por
unes meses y ivego fueron expuisacas por las fuerzas iocales, pero
ya algunas oficiales ingleses habian contraido casamiento con hijas
de familias argentinas y permanecieron en Argentina. A partir de
gse primer grupo se conformd lo que treinta afios més tarde sera
la primera Iglesia Metodista organizada de América Latina. Sin
embargo habid que esperar hasta el afio 1836 para gue se
produzca un acto deliberado de formar una iglesia en estas tierras,
cuando es enviado desde los EEUU el pastor Fountaine Pitis, quien
visita Rio de Janeiro (Brasil) v Buenos Aires, trayendo entre sus
documentos una carta de recomendacion firmada por el presidente
de los EEUU, Al llegar a Buenos Aires recibe autorizacidn del
gobierno local para predicar y desarroliar su labor pastoral pero
s0lo a personas de su misimo idioma. Este detalle expresa por un
fado el temor del catelicismo a las iglesias protestantes, pero por
otro el sentimiento de que los protestantes eran extranjeros vy
debian ser tratados como tales. Su informe a la Conferencia Anual
de Cincinnati de ese afio la movid a decidir enviar dos misioneros

' Agradezco al Prof. Daniel Bruno por acercarme informacion y consejo en la confeccidn de
este trabajo.

? Egte articulo en su primera edicidn salio con ef thulo de «Methodism in Latin America» en
William Abraham and James Kirby (eds.), The Oxford Handbook of Methodism Studies, Oxford
University Press, Oxford, 2009, pdgs. 139-154. Agradezco al Prof. Daniel Bruno por acercarme
informacion y consejo en la confeccion de este trabajo,
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a fin de afianzar la cbra, Desde ese afio de 1836 hasta los
comienzos del siglo XXI mucho ha cambiado en el metodismo
Jatinoamericano y mucho ha permanecido. Estas paginas huscaran
dar cuenta de manera abreviada de ese desarrollo v de su
significacidn para nuestros dias sefialando a la vez que adn esta
pendiente ia tarea de escribir la historia del metodismao en America
Latina a partir de las muchas historias nacionales que han surgido
v ¢e cierta acumulacion de monografias. Quisiéramos gue este
ensayo contribuya a otros a asumir esa empresa.
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L,fiif Y10 e e

lermnentos que caracterizan el
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unican al metodismo latinoamericano ]umo con %as i(]i&"% as
«rpisioneras», 1as gque se diferencian de las llamadas «iglesias de
transpiante» por su vocacion desde ¢l comienzo de influir v
enraizarse en la cuttura criolla®. El metodismo -salvo algu1aS
axcepciones- no llega acompatiando una corriente de inmigracion
a la que busca atender en sus necesidades religiosas sino que lo
hace como una nueva fuerza eclesial que pretende cambiar ios
fundamentos religiosos y éticos de las sociedades nacionales®.
En segundo lugar es praciso tener en cuenta que América
Latina no fue considerada terreno de misidén por el protestantismo
europeo en su forma clasica. Esto se hizo evidente en la
Conferencia Mundial Misionera de Edimburgo en 1910 donde no
s0l0 ne se acepto incluir América Latina en su agenda sing que se
negd reconocimiento a los misioneros que provenian de estas

autistas, a mr;ue fﬂ sta uitima o
£ o nifdades nLes

* La distincion entre iglesia «misionera» ¢ iglesia «de transplanter alude a que las primeras se
dirigian a la poblacion local utilizando su idioma v buscando adoptar sus rasgos culturales,
mientras que las segundas respondian a comunidades extranjeras que importaban de Europa
su idioma vy su iglesia y buscaban preservar sus rasgos propios estableciendo una mayor
distancia de la cullura criolla; para una descripcion de los modelos cf. D'Epinay: 1968.

4 En clerta medida el vacio actual de una historia del metodismo en América Latina se puede
llenar parcialmente siguiendo las historias del protestantismo general en el continente. Las
diferencias teologicas con Presbiteriancs y luego Baulistas no llegan a impedir que haya una
mucho mayor cantidad de elementos conceptuales comunes que permiten unificar criterios y
tograr una figura comun en varios aspectos. La hastilidad del catolicisme forjd en ellas elementos
comunes de «defensa» (litdrgicos, himnicos, arquitectura de los templos, etc.) gue en cierto
sentido unificaron sus teologias y minimizaron sus diferencias. Cf. Bastian: 1990,
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tierras. Para los europeos América Latina era considerada tierra ya
cristiana vy territorio catdlico romano. Esta actitud de las iglesias
de Europa no fue bien vista por la delegacion de los Estados Unidos
guienes organizaron seis afios mas tarde en Panama la que devino
en la Primera Conferencia Misionera de alcance continental para
América Latina. Se invitd a todos, pero la delegacién europea fue
esta vez pequefa, un poco por el hecho de que sus paises estaban
padeciendo los embates de la Primera Guerra Mundial y otro por
las dudas ya mencionadas scbre ia legitimidad de dirigir ia mision
hacia esta region. El hecho de que buena parte de los participantes
fueran metodistas, presbiterianos y discipulos de Cristo fe dio un
matiz claramente misionerp. A fa vez se puede sefialar que un dato
eventual seria signo de algo mas profundo que marcaria el contexio
de {a mision respecto a los evangélicos en general v metadistas
en particular en estos paises: la Conferencia se dehid Hevar a rahv
e s Zona del Canal —rerienteme H’l?niru:rmsl{n {=-h .

2 una

conferencia protestanie se llevara a cabo en &l *:l.;f—\!o nanarmefin
de su jurisdiccion.

Esta condicion de iglesias pmtestanre» an paises donds ia
fnlesia Catolica era s inmensa mavoria —para comienzos del ciglp
XIX uehenamos decir que casi todos los habitantes eran catdlicos,
y heacia fines de ese siglo solo habla peguefias comunidades
protestantes- y que tenian a su vez que convencer a sus iglesias
madres de que se justificaba su tarea misionera, colocd a 1os
metodistas en la particular situacion de tener que abrirse paso en
una sociedad religiosa y culturaimente hostil v 2 ta vez de tener
aue convencer a sus hermanos metodistas del norte que sus
esfuerzos eran legitimos y tenfan futuro.

El tercer elemento es sefialar que el metodismeoe se instala en
América Latina al calor de la llegada del liberalismo politico y
econdomico y de las instituciones sociales que lo representan. En
la segunda mitad del siglo XIX en América Latina triunfa el
liberatismo econdmico vy las sociedades se abren en distinta medida
segun el caso a nuevos vientos culturales. Las viejas oligarquias
vinculadas a economias provinciales se transforman en nuevos
duefios de la tierra que buscan y logran colocar sus productos
agricolas en Europa y comienzan a recibir la influencia v la atraccion
de tas libertades civicas, el libre pensamiento y las posibilidades
de disfrutar de los beneficios de los productos que las industrias
les hacian llegar a cambio de sus materias primas. Esta apertura
choca en el campo religioso con el catolicismo conservador
cristalizado en 1870 en el Concilio Vaticano I, y si bien no se
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produce una ruptura entre gobiernos e Iglesia en todos los paises,
al menos en varios casos los lideres liberales llegan a entrar en
conflicto con la Iglesia Catdlica y al asumir el poder favorecen una
actitud abierta a que otras formas religiosas se expresen e instalen
en estas tierras. Este vinculo con el liberalismo social, politico y
econdmico marcara al metodismo para bien y para mal. De todos
modos el paso en América Latina de una sociedad tradicional a una
moderna no se dio en forma lineal ni sin contradicciones, pero el
metodismo ~junto come sefialamos con otras iglesias protestantes-
fueron un elemento dinamizador de ese procesoe®.

ill. El desarrollo de la obra metodista®

Fg dificil resumir en pocas paginas una historia tan rica. En
este recarrido nos Hmitaremos a sefiatar las fechas v datos
cenirales aue caracterizan a las iglesias en los diferentes paises,
a veces agrupandolas cuando su historia lo permite. Bs mevitabia
que caigamos en la aridez de dar nombres y fechas, reservandonos
el Intimo consueio que sin ellas es imposible organizar a posieriord
una historia mas analitica. Solo 3l pasar mencionaremos la creacion
de escuelas, hospitales y obras se servicic que han sido y son tan
importantes para la misidn metodista’. Al obviarias casi en su
totalidad somos concientes que dejamos de lado una parte de
aquello que vertebrd la obra y esperamos que el lector infiera a
partir a veces de muy pocas alusiones la dimension gque tienen
inclusa en la actualidad. Reservamos para el final de este trabajo
un intento de evaluacién e integracién.

Argentina y Uruguay

Ya mencionamos fa recomendacion del pastor Pitts respecto
de iniciar la obra misionera en Argentina. En cansecuencia hacia
fines de 1836 Juan Dempster llegd a Buenos Aires camo misionero,

5 Para un anatisis y evaluacion cf. Miguez Bonino, 1883: 21, passim.

5 |_a recopilacion de los datos se la debo al Obispe Aldo Etchegoyen, 2007, quien generosamente
me facititd su trabajo del que hemos tomado {a mayoria de la infermacién aqui presentada.
?Hay otras entidades que aunque ecumeénicas estuvieron muy cerca de la lgiesia Metodista en
todo su desarrollo y fueron en algunos casos pilares sobre los que también se desarrolld su
rmision. Nos referimos a las Sociedad Biblica Argentina, a la YMCA, y a diversos movimientos
estudiantiles universitarios. Un casa distinto pero de similar significacion fue la adscripcion de
muchos lideres metodistas a la masoneria. Su historia y relacién exceden los limites de este
trabajo, pera puede verse en este mismo ntimero el trabajo Estaban entre nosotros y rio fo
sablamos de Mirtha Coitinho Machiarena,

BenE A
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le fue concedido permiso por el gobierno con la condicion de que
«s0lo se ocupara de.los extranjeros y que sus actividades
ministeriales fueran en idioma inglés». Una mesa formada por tres
metodistas locales —-presidida por el predicador laico Guillermo
Junior- tomo examen de doctrina a Dempster antes de aceptarlo.
La obra se consolidd y crecid, la primera Eecuela dominical
metodista en América Latina se inicidé en 1837 v el primer bautismo
de parvulos fue el de Guillermo luan Dempster Jinior celebrado
el 24 de septiembre de 1837, El sucesor de Dempster fue el pastor
Guillermo Norris quien tuve el honor de dedicar el primer templo
metodista en América del Sur el 4 de enerp 1843.

i’Dempster visita en 1838 Montevideo {capital de Uruguay) v
se retne con metodistas faicos que estaban alll al menos desde
1836, un grupo basicamente formado por comerciantes y empleados
de empresas britdnicas. De esa visita surge el pedido de un

mmun@m que se concreta cuanda el pastor Guillermo Norris arriba
on 1839, Su vigie en bharce dem T oddiag v ooyandn !i@im F

i ‘|L.J\.a

R i o e

Mt iiti\fifji-:u la Ciudad estaba sitiada OV TUETZAn militares ar G ntinas.
Sy trabajo logro consolidar el pequeiio grupo, comprd una casa en
los alrededores v los dominges de tarde predicaba en barcos
anclados en el puerto. Pero la situacion politica era muy problematica
v las guerras internas hicieron temer por fa vida de los misioneros
de modo gue la Sociedad Misionera los conveca en 1841 para que
regresen EE.UU. La obra en Uruguay queda suspendida perc no asi
la de Buenos Aires pues Dempster decide quedarse por mas tiermpo.

La obra continué en Argentina v en 1860 el pastor Andrés
Milne, agente de la Sociedad Biblica Americana invita al pastor Juan
F. Thompson de Buenos Aires a visitar Montevideo para dinamizar
la obra. La personalidad y capacidad de Thompson convoca
grandes grupos, Su predicacién intenta romper el absolutismo gue
la Iglesia Catdlica Romana habia establecido. Esto atrae a las
generaciones de jovenes intelectuales. En 1878 lo sustituye el
nastor Thomas Wood quien se dedica a la organizacién de la
iglesia. Ese afio se constituye la primera Iglesia Metodista en
Montevideo, hoy lglesia Metodista Central ubicada en pieno centro
de la ciudad. Se debe a Wood la vision de que para mejor
implementar la obra era preciso disponer de pastores criollos. Asi
toma la iniciativa de formar junto con la Iglesia Evangélica
Vatdense el primer instituto de formacion de pastores. Con él nace
'a institucion que dos afios mas tarde se trasladaria a Buenos Aires
y continuaria con la formacioén del liderazgo pastoral con el nombre
de Facultad Evangélica de Teclogia. Con sucesivos cambios de
nombres pero en clara continuidad institucional aquella pequefia
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escuela fundada por Wood devino en el hoy Instituto Universitario
ISEDET, consolidada como la institucién de formacion teoldgica
mas antigua de América Latina. En 1910 Argentina y Uruguay
conforman la Conferencia Anual del Este de Sudamérica.

Brasil

A Rie de Janeiro, Brasil, fueron en 1849 los pastores Justino
Spaulding y Daniel P. Kidder y su esposa, falleciendo ella alos 22
afios posiblemente victima de la viruela. Fl Rev. Kidder regresé a
los EE.UU. Hevando consigo su Unica criatura. Esto hizo que por
aproximadamente veinte afios cesara la obra metodista en Brasil.
Luego el pastor Junius Newman retomd en 1867 la misidn
intentando fundar una iglesia evangética sin denominacion
reuniendo metodistas, bautistas y pre eshiterianos, pero su intents
no prosperd debido o quo las demas q%m;aq abrseron SUS DTC)Q!O&
feimplos Uumsu\.xduumiﬁi. £ continuacion se abord a consolidar
2 obra reetodi asta que en 1876 1a Iglasia Metodista Eplscopal
del Hur enviv su g;m.w misicnero, el nastor 1.1 Ranson quien s
reconocido como el Orqamzador de la iglesia en Brasil.

El primer obispo que visitd la obra fue John . Granbery en
1886, En septiembre organizd la Misidn en C rmfermmm Anual con
tres predicadores misioneres ordenados. Habia siele
congregaciones, seis predicadores locales, 211 miemhbros, 42
nrobandos, seis escuelas dominicales, una escuela para nifias con
70 inscriptas. Se ha dicho que esta fue la Conferencia Anual mas
pequefia que jamas se hubiera organizado en la histeria del
metodismo. Hablan pasado 50 afios de la visita del pastor Fountine
E.Pitts y recién ahora con nuevos misioneros la obra se afianzo con
la predicacion en portugués ~la lengua del pais- @ inglés. La obra
desarroliada por ia Iglesia Metodista Episcopal del Norte en la
ciudad de Rio Grande do Sul se unificd con la de la Iglesia Metodista
Episcopal del Sur en 1900.

Paraguay

La presencia Metodista en Paraguay se remonta a 1879 siendo
hasta 1916 la primera Iglesia Evangelica con varias congregaciones
y dos colegios. En la Conferencia Misionera de Panama de 1916
se decide que la misién metodista pasa a la lolesia Discipulos de
Cristo por razones econdmicas y estratégicas. Esta mision Discipulo
de Cristo prosperod y es actualmente una iglesia consolidada. Pero
en 1988 -y por iniciativa de misioneros provenientes del Brasil-
se inicia una obra metodista la que se extiende rapidamente
llegando a constituir unas 20 congregaciones en cinco
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departamentos del pais. La particularidad de esta nueva iglesia
metodista es que en ella se predica en cuatro lenguas de muy
diverso origen: en guarani y toba —dos lenguas nativas del pa|s—
en coreano por las comunidades de inmigrantes de ese pals
asiatico, y obviamente en castellano, la lengua occidental traida
por los espafioles.

Peara

La costa del Pacifico de América del sur tiene su primer
misionero en 1859 cuando arriba el pastor James Swaney ministro
metodista quien predica en inglés a los extranjeros residentes en
Lima v en el puerto de Ei Callao. Al afio siguiente organiza la
congregacion e inicia la historia del metodismo en Peru., A
continuacion Hega el pastor Guiliermo Taylor {1877) pero su
ministerio se ve interrumpido por problemas econdmicos v la guerra
del Pacifico entre Part, Bolivia v Chile. Poco después visita Pert desde

ﬁkfﬂ@r“’“’l-’i Francisca Perzott “()UI(::H St &,wuuuu: ge ta Sodiedad
%)!am Americana- v retoma iz tarea de evangelizacion, 1a gue
(Ulmmd en julio de 1888 realizando el primer culto formal. Poco
tiermno pac:"v v el 10 de enerp de 188% Penzotti funda ia Eqieaia
Metpdista Eniscopal de BLO witao, la prirmera congregacion evangelic
ert el pals. t,ran tiempos dificiles y Penzotti debid sufrir la carcel por
su trabajo de evangelizacidon. En 1890 se Heva a cabo la Primera
Conferencia Trimestral de la Iglesia Metodista en el Callao la que es
presidida por el Charles W. Drees. En 1891 llega desde Montevideo
y comoe misionaro el pastor Thomas Wood quien —al igual que en
Uruguay- desarrolla una amplia labor educativa. Un afio mas y se
funda la Primera Iglesia Metodista en Lima, capital del Pert. En los
afios siguientes la obra pastoral y edtﬂscativa crece en todo el pais.

México

En México confluyen los esfuerzos misioneros de los
metodistas del norte v del sur de los EEUU, Esto lleva a que por
cincuenta afios haya dos expresiones del metodismo gue actian
de manera independiente. Felizmente hacia 1930 se dan pasos
para unificar la obra y dar ast un testimonio a todos los metodistas
sefialando gue la misidn debe Hlamarnos a superar las diferencias
internas.

En el comienzo es la Iglesia Metodista Episcopal del Norte en
EE.UU. que respaida la visita al pais del Obispo Gilberto Haven en
1872, Esté viajé como pasajero en el primer recorrido del ferrocarril
hecho desde Veracruz a la ciudad de Mexico. Regresa a EE. UU en
1873 destacando en su informe gue la oportunidad de trabajo era
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brillante. En consecuencia a poco de su informe liega a la ciudad
de México el Guillermo Butler como misionero, quien compra el
actual edificio de calle Gante 5. Dicho edificio pertenecio a los
franciscanos y se estima que la construccion se remonta al afio 1500.
Para comenzar su labor Butler se conecto con un buen nimero de
pPersonas que ya eran evangélicos entre los que también habia ex-
sacerdotes catblicos. Con ellos inicia 1a obra de la Iglesia Metodista
que en poco tiempo se extiende a las ciudades de Puebla, Pachuca,
Orizaba, Querétaro, Guanajuato v Oaxaca. Uno de los problemas
™Mas serios que debid afrontar es el explicito rechazo vy hostilidad
de la lglesia Catdlica quienes llegaron a agredir a pastores vy laicos,
sucadiéndose varios casos en 1os que les costd la vida,

Por su parte la Iglesia Metodista Episcopal del Sur enviaba al
Obispe Juan C. Xesner guian llega a la ciudad de México en 1873,
Mientras tanto en ia frontera norﬁ“@ del pais los mqtnrm Aleiandro
. Southertand vy Gu aiicrmo M Pztterson inic
evangelizacion que se extendié a la zona reni‘r?—*«% ta obra crece y
se consolida en las czuaé:%z,‘ﬂf deToluca, el Oro, Guadalajara, San Lstis
Potesi, Monterrey, Saltiflo, Nuevo Laredc}, !orreon, Chihuaha, Juarez
v Durango, Bn 1885 se organizo en la ciudad de México 1a Primera
Conferencia Anual de la Iglesia Metodista Episcopal dae NMorte
presidida por el Obispo Guillermo L. Harris, mientras que en &l
mismo anio se organiza la Conferencia Anuat dela Igiesia Metodisia
Episcopal del Sur presidida por el Obispo Holand N. Mc. Tyre.

Es recién en el afio 1923 que ambas ramas del metodismo
toman seriamente la posibilidad de unirse en un solo cugrpo
eclesial v en 1925 el Cbispo Jorge A. Miller de la Igiesia Metodistz
Episcopal del Norte redactd un proyecto de unificacién de ambas
expresiones del metodismo. En el mismo colaboro muy vivamente
el Obispo Guillermo B. Beauchamp de ia Iglesia Metodista Episcopal
del Sur. Ambas ramas aprobaron en principio el proyecto v en 1930
confirman el proceso y taman los acuerdos para la reunificacion.
En la Disciplina que consensuaron se dice «Por la gracia de Dios
se reunid en la ciudad de México el 16 de septiembre de 1930 en
el Templo de la Santisima Trinidad la primera Conferencia General
de la Iglesia Metodista de México, la cual legisld y reglamentd su
primera Disciplina, formuid sus planes de trabajo, eligid y consagrd
a sy primer Obispe el pastor Juan Nicanor Pascoe.»

Nace asi la Iglesia Metodista de México, primera iglesia
autonoma respecto 2 la iglesia madre de los EEUU. Es significativo
hacer notar que esta autonomia significo la unidad plena de las dos
ramas del metodismo en que se dividia el metodismo de los EEUU.

an la obrs de

iR
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tiempo Clara Pefia, de origen colombiana y perteneciente a la Iglesia
Presbiteriana, acepta servir como maestra. Como en muchos otros
casos en AL, en el mismo lugar se hacian los cultos, ia escuela
dorninical y se desarroliaban programas de servicio. En las décadas
siguientes la Iglesia Evangélica Metodista se extendid por el pais y
consoldd su misidn pastoral v educativa.

Cuba

La Conferencia Anual de |a Iglesia Metodista del Sur nombra
en 1873 al paster Carlos AL Fulwood al frente de Stone Church en
Cayo rueso. Junto con el colportor Francisco Dlaz comienza la labor
de evangelizacidén entre la comunidad cubana que ya existia en esa
localidad. En noviembre de 1873 es nombrado el pastor José E
Vanduzer para la mision cubana en Cayo Hueso quien muere de
fiabre amariiia en 18 75.

'r—; v A

{1 !!L' v

a.suufj*:_, estasiecicron una capilla en un sai0n presiado v chdbiL{;e
una pequena comunidad metodista. Fn 18589 {a Junta General de
Misicnes envia al pastor Banzon y en 18920 es nombrade e pastor
Clemente Moya quien desarrolla un imporiante trabajo educativo,
En 1898 el Obispo Warren A. Candler de |la Jglesia Metodista
Episcopal det Sury W. R, Lambuth visitan varias ciudades cubanas
entre ella La Habans, Cien Fuegos, Sagua la Grande, Caibarién,
Santa Clara, Manzanillo, Santiago de Cuba, Cérdenas y Matanzas.
£l Obispo invitd también a David W. Carter misionero en México
para explorar las posibilidades de misién en |a isla, destacandose
en su informe el siguiente parrafo. «5i tuvidramos hombres
consagrados poseyendo el espaficl, podriamos sin demora formar
congregaciones en todos los pueblos». En respuesta a este llamado
ta Conferencia Anual de la Florida presidida por el Ohispo Candler
resolvio crear el Distrito Misionero de Cayo Hueso en la isla de Cuba
y hacer nombramientos pastorales en La Habana, Matanzas,
Cardenas y Caibarién, Cienfuegos, Santiago de Cuba y Manzanillo
nombrando al pastor Baker como Secretario de Misiones para Cuba.

Puerto Rico

£n 1899 dos representantes de la Sociedad Misionera visitan
fa isla con el fin de ver las posibilidades de iniciar (a obra misioners,
Los visitantes ef Obispo William Xavier Ninde vy el pastor Leonard
presenian un informe en base al cual en el afio siguiente es enviado
a Puerto Rico Charles W. Drees como misionero de |a Iglesia
Metodista Episcopal, luego de varios afios de trabajo en Argentina.
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£n cuatro afos establecid ia obra en la ciudad de San Juan,
Guayama, Arecibo, Vieques, Ponce y otros lugares. Consiguio
también el nombramiento de varios misioneres como john Volver,
T.M. Hardwood, Samuel Culpeper, Manuel Andijzar, Aguiles H.
Lambert y Meter Van Fleet. En 1903 organizd la publicacion «El
Defensor Cristiano». Su preocupacion por formar pastores locales
lo ltevd a capacitar y designar a tres pastores puertorriguefios:
Juan Véazguez, Genaro Cotto y Enrique Cuervoes.

£n 1905 el Drees fue reemplazado por Benjamin. S. Haywcod
quien sirvié durante nueve afios como Superintendente de la
Iglesia. Fn su periodo se llegd a tener 32 congregaciones, siete
misioneros, 25 pastores puertorriquenos, diez nuevos edificios, dos
arfanatos y mas de 25 capillas rurales. £n 1913 se constituye como
Conferencia Misionera de |3 Egle%ia Metodista Episcopal. En 1941
pasa a ser Conferencia Anuai Provisional y en 1968 es reconocida
como Conferencia Anual de la [glesia Metodista Unida. Llegs a su
condician de {'g;ig:ui'a agtonoma atiiada en 1992 v en 1993 50

[ S Rl L i o i TR
¥

R s 5 e
COTST Giohia v ntodista de Puerto Rics,

Fry 1906 llegan a La Paz los esposos Harrigton, coincidiendo
con b aprobacion por el Parlamento de la ley de ibertad de cultos.
Foco tiempo después propone al gobierno la creacion de un instituto
educativo metodista y nace el Instituto Americano en La Paz el que
se desarrolla especialmente entre las familias de clase alta de la
ciudad. En 1912 fos misioneros Metodistas John E. Washburn v su
esposa fundaron el Instituto Americano de Cochabamba. Otros
misioneros reconocidos fueron los esposos Hartzel quienes también
sirvieron en Chile y Panama. La obra educativa y pastoral en Bojivia
se desarrolld iuego tanto entre la poblacion blanca como entre fos
pueblos indigenas del Altiplano Boliviano. Hacia fines del siglo XX
es una iglesia de mayoria indigena.

RepOblica Dominicana

En la segunda década del sialo pasado los metodistas,
presbiterianos y Hermanos Unidos decidieron aunar esfuerzos para
iniciar la obra rmisionera en ta isla. Por este camino en 1922 surge
fa Iglesia Evangélica Dominicana. En 1932 se unen los Metodistas
Wesleyanos quienes va trabajaban en el territorio y en 1860 lo
hacen los Moravos quienes desde comienzo del siglo estaban
presentes en et pais. Juntos ejercieron la misién en cuatro areas:
religiosa, de la salud, social y educativa. La Iglesia Evangélica fue
pionera al implementar planes de alfabetizacion de adultos y
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escuelas parroguiales, asimismo en sus programas recreativos y
desarrolic humano. En los Gitimos afios estd modificando su
organizacién para constituirse en la Tylesia Metodista del pais.

Guatemala

Producto de la obra misi - a2 de una iglesia metodista
independiente de EE.UU. en Gustemala es reconocida por el
gobierno en 1938. Desarroll. .. mision combinando las tareas
educativas y congregacionale:. ~an el tiempo va creciendo su
pertenencia a las comunidadd Jdigenas, especiaimente la quiché.
Hacia 1980 las congregar..«» poseen una manifiesta identidad

indigena y se constiruye hajo el nombre de Iglesia Evangélica
Nacional Metodistu Primita de Guatemala, adoptando una
estructura presidencial de gobiemno.

Fouador

Lus inicios de s Iglesia se remoiitan al comienzo del siglo pasado
con la fundacion de dos colegios. Mas tarde se cres la Mision indigena
Andina, relacionada con la Iglesia Metodista de los EE.UU, ¥
postertormente la comunidad imetodista se integra en la lglesia
Fuangélica Unida junto a presbiterianos, Discipulos de Cristo vy
Hormanos. En 1888 la Asamblea General comienza el proceso para
adoptar la identidad metedista que culmina en 2002 constituyendose
como lglesia Evangélica Metodista Unida del Ecuador.

Lolombia

En 1981 los Obispos Armando Rodriguez de Cuba v Joel Mora
de la Conferencia Episcopal del Norte de México se contactan en
Colombia con el pastor Gustavo Tibasosa Quiroga a fin de comenzar
la obra metodista. La iniciativa fue de CIEMAL pero se vio
obstaculizada por conflictos internos lo gue llevo a un tiempo de
inaccidn hasta 1987 cuando se retoman los contactos por
intermedio del pastor Luis Castiblanco. En 1995 se realiza un ciclo
de capacitacion liderado por ef Obispo Isafas Gutiérrez de Chile y
se intensifica la mision en tos campos social y de salud. La obra
se extendid por el pais con el apoyo de la Junta General de
Ministerios Globales. En su organizacion adoptd ta forma episcopal
de gobierno siendo el Obispe Juan Alberto Cardona el primero en
gcupar dicha funcion.

Las igiesias emergenieas
Hacia fines del siglo XX y por una combinacién de iniciativas
locales v el impulso de CIEMAL se comienza la obra en cuatro paises

S
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donde hasta entonces no habia iglesias metodistas. Se las
denomina «iglesias emergentes», un nombre que perderan en la
medida gque se conscliden como comunidades.

Nicaragua v Yenezuela

Por iniciativa de CIEMAL vy el apoyo de la JBGM y el Concilio
de Obispos de la [glesia Metodista Unida se realizd en Managua
~capital de Nicaragua- el Encuentro Episcopal por la Paz en el afio
1989.

Esto permitio importantes contactos en el pais y en 1991 el
profesor Rubén Pack, metodista argentino residente en Managua
recibe ia responsabilidad de conducir el proceso. La obra se
consolida en Managua con algunas congregaciones y un buen
trabajo social-educativo. Un documento preparado por el liderazgo
nicaragiiense dice «desde el comienzo nuestro caminar ha sido
arompafiado v apovado por CIEMAL en primer lugar, quien
cormenzd formatiente la obie en Nicaragua v por la Junta de
Ministerios lobates v la Division de Mujeres» de jos BRlU,

La presencia det metodismo en Venezuela data del comienzo
de la década del noventa cuando el Obispo Pauio Lockmanii del
Brasil fue contactado por Francisco Mendoza guien lideraba un
grupe de creyentes. Siguid una visita oficial en octubre de 1991
Hel Obispo y el Secretario General de CIEMAL pastor Clory
Trindade de Oliveira y el prof. Mercio Meneguetti. Posteriormenie
se Je encomendd al Obispo Isalas Gutiérrez el acompafiarmiento
pastoral a la naciente Comunidad Cristiana Metodista la cuat tene
el reconocimiento de CIEMAL como Igiesia Emergente. Trabaja
en los barrios mas pobres de {os alrededores de Maracaibo, en ia
isla San Carlos y en ta localidad de Carolita y Barinas en el interior
del pais.

Fl Salvador v Honduras

Er Fl Salvador fa obra comienza en la ciudad de Ahuachapan,
localidad cercana a la frontera con Guatemala. El pastor Juan F.
Mayorga toma contacto con la Junta General de Ministerios
Globales v recibe a la vez apoyo desde CIEMAL. En 1994 se
comienza la tarea pastoral y al afio siguiente se lleva a cabo un
taller de capacitacion en Cuba al que asisten dos lideres de esta
naciente iglesia. La obra se extendié luego a la capital del pais.

Fs en 1996 cuando por iniciativa de la JBGM se comienzan
los preparativos para establecer la Iglesia Metodista en Honduras.
Se designd al Obispo Armando Rodriguez y su esposa Alida E.
Rodriguez como misioneros. En un informe que ellos presentan en
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marzo de 1999 «Ja marcha del trabajo religioso se sigue afirmando
y desarrollando adecuadamente. En la Colonia Loas Alps es donde
ha habido mayor crecimiento. La Iglesia Metodista de Puerto Rico
colabord con la obra aportando apoyo pastoral y financiero. CIEMAL
estuvo presente con visitas de su presidente el Obispo fsaias
Gutiérrez v los secretarios generales.

IV, Evaluacién y proyeccion del metodismo en América Latina

a. La autonomia v Ia creacidn de CIEMAL

Una fecha que es crucial en la historia del metodismo en
América Latina es el afio 1969. En esa fecha se producen dos
hechos vinculadns entre si v un tercero a tener en cuenta: el
nrimera es ia llamada autonomia de las iglesias metodistas de
a respectn de la Iglesia Metodista Unida v ia segunda
cacian —en realtdad un afio después, en 1970- del Consejo
de Tgiesias Fvangélicas Metodistas de America Latina {(ClEMAL).
Ambos hechoes van de la mano v deben entenderse como la
culminacian de un largo proceso. £n el convergen diversas lineas
de accidn v ge entretejen cuastiones teoldgicas, politicas y

(UG WL OO S

risionaras. Bl tercero es de otra indole y consiste en que para ese
entonces se plasma entre los metodistas latincamericancs ia
necesidad de ir hacia una teologia politica que dé respuestas a las
necesidades y reciamos del continente, Bsto va a expresarse on
los distintos paises en la adscripcion a la naciente teologia de la
liberacion, incluso aportando algunos de sus mejores exponentes.®
De la mano con esta torma de conciencia va la participacion de 10s
metodistas latinoamericanos en el movimiento ecumeénico, al que
ofrecen un fuerte liderazgo.® Vamos a intentar una sintesis para
luego proponer lo que podemos llamar una proyeccion al futuro
del metodismo en estas tierras.

Con excepcion de las iglesias de México y Brasil que eran
autdonomas desde 1930, ias restantes iglesias metodistas de
América Latina fueron declaradas autdénemas en 1969, Esto
cornenzd como un proceso que por un lado era reclamado por las

4 Cf. Miguez Bonino, 1875; Arias, 1973

® Es muy significativa la presencia de metodislas latinoamericanos en el mundo ecuménico &
partir de 1950. Como un ejemplo destacado se puede considerar ja trayectoria det Pastor uruguayo
Emilio Castro quien culmina su carrera come Secretario General del Consejo Mundial de Iglesias
(1985-1992), y la del Ohispo argentino Federico Pagura guien fuera fundador y primer presidente
~junto con otros dos obispos- del Consejo Latinoamericano de iglesias {1978-18856).
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metodista y pertenecer a esa Iglesia que es parte de la iglesia
«universal» cuando a las iglesias de AL se las define por su
identidad nacional (del Perd, de Uruguay, etc.) v se la declara
autdénomas del resto del cuerpo. En las Iglesias latincamericanas
hay un sentimiento de gue {a autonomia si bien dio frutos muy
valiosos también dejod a las iglesias en cierta orfandad respecto al
reste del cuerpo metodista, una carencia gque solo muy
parcialmente se corrige con la participacion en el Concilic Mundial
Metodista, una organizacidon que tiene mas ei aspecto de un
encuentro fraternal entre iglesias hermanas que la de un cuerpo
unico que celebra una fe dentro de una tradicion comian, cosa que
se hace evidente ante su incapacidad de decisidon respecto a
cuesliones doctrinales o a elementos gue hacen a la constitucion
de esa identidad comuin. Son pregunias basicamente eclesioldgicas
gue urgen ser respondidas. En 2007 se reunieron en Panama
representantes de ambos cuerpos (CIEMAL v 1MUY v acordaron

- -~y by v N oo bem o — o~
tns conversaciones tendientos = f'r\l Faloerar Ine loyns
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continos:
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nroximos afos probablemente muestren un Mayor Cercamiento
v oun nueve mode de reconstituir la comunidad metodista
internacional sobre lazos mas firmes gue los implivados en ia
expresion «iglesia auténomas,

Ir. Nuevas formas liT0rgicas vy ecumenismo

Al cabo de casi dos siglos de metodismo en América Latina
se puede decir que solo en los dltimos dincuenta afios se han
producido cambics litdrgicos que expresan su caracter de iglesia
criolla. En el area del canto la mavoria de las wglesias han ido
incorporando paulatinamente junto a los cidsicos himnos
protestantes v metodistas, ritmos populares, letras afines a los
problemas del continente, v con ellas, una busqueda de superar
el caracter marcadamente extranjero de fa himnologia traida por
los misioneros durante el primer siglo v medio. Esta evolucion se
vio primero cristalizada en |as sucesivas ediciones del Cancionero
Abierte! que si bien es un producto ecurmnénico desde un comienzo
fue ideado v compuesto por un grupo de personas con una
importante presencia de metodistas. Estos cambios en el canto

' Este cancionere fue un hito en la himnologia latincamericana pues comenzd o recopilar
canciones con ritmos populares y letras vinculadas a las nuevas corrientes teoldgicas de!
continente. Muchas de esas canciones se han transformado en clasicos del canto popular
avangélico, han side traducidas a varios idiomas y se han incorporado al canio de fa Iglesia
atrededor del mundo; of. ISEDET, 1993.

St e







184 Revista Evangélica de Historia - Volumen VII - Ano 2012

encontrar una base comun doctrinal y misionera gue exprese su
identidad v pertenencia al metodista universal ¢ estara en riesgo
de perder algunos de los elementos basicos que lo conformants,
Cuando en 2006 la Asamblea General de la Iglesia Metodista del
Brasil votd retirarse de toda organizacion ecumeénica donde
estuviera presente la Iglesia Catdlica, muchos metodistas
intinoamericanos se preguntaron si la negativa a dialogar vy
colaborar con una Igiesia cristiana hermana no hacla perder una
de las marcas del ser metodista. En el mismo sentido el retiro del
matodismo cubano del Seminario Teoldgico de Matanzas donde por
déradas se formaron sus pastores junto con Presbiterianos v
Anglicanos también puade ser viste como un sintoma de pérdida
de identidad metodista y de una busgueda de reconsiruirla por
tuera de 105 parametros aue marcaron hasta comienzos de aste
sicio al metodismo en AL,

Af comenzar @ sigle X0 = metodismo en AL ha sabido
absorber iz rigueza de la diversidad cullural de este contines &
la vez gue Lene como desafio encontrar & lenguaje Coman gue lo
hermana v une con el resto de la comunidad metodista en &l
mundo. Bsa bisqueda no es distinia de la gque tuviaron los primeros
cristianos gue a paitir de una e construlda sobre Escrituras semitas
z2 vieren confrontados en pocas décadas con ia cultura romana.
Elios encontraron las palabras para anunciar el evangelio a un
rmundo distinto preservando 1o esencial de su mensaje. Fl
metodismo en América Latina tiene por delante une tares similar.
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LOS CAMBIOS DEL PROTESTANTISMO

LATINOAMERICANO.
Del Congreso de Panamé a la Habana, (1916-1929).

Norman Bubén Amestoy™®

I, Las transformaciones fundamentales.

A partir del Congreso de Panama de 1916 v sobre todo,
después de concluida la Gran Guerra (1914-1918), el
protestantismo comenzo a experimentar una serie de cambios por
demas significativos gue habrian de marcarle con rasgos indelebias
an el resto de su historia. BEn efecto desde 1916, el protestantisma
sricans, empezc a tener un desarrollo institucional mas
acentuado, s& produjo ta irrupcion del pentecostalismo como fuerzn
del protestantismo popular y misionero, aungue habria gue esperar
recien g la década de 1930 para gue el crecimiento de la membresia
glotat del protestantismo, comenzara a tener un rapunts
significativo. Por otra parte, se dio {a aparicidén de un liderazgo
autéctono con mayor participacion, v se comenzé a insinuay ung
de las principales diferenciaciones ideologico-tecldgicas que
habrian de atravesar 10s sucesiveos periodos, entre &l «Evangelio
Social» {Social gospel) y el fundamentalismo.

Segln los datos disponibles, en 1916, para toda América
latina, habia alrededor de 450.000 adherentes, de Jos cuales
apenas 90.000 eran nuevos bautizados. En 1925, la sumatoria
afcanzaba los 700.000, con 123.000 bautizados autdctonoes. £l
mavyor crecimiento se habia experimentado en Brasil, a quien segln
las publicacicnes especializadas de aguel tiempo sefialaban que
«ning4n campo misionero puede igualarlo»’. Apoyandose en el
crecimiento de las iglesias en dicho campo, el Dr. John Mackay,
durante la realizacidon de la Conferencia Misionera Internacional -
Madras, India (1938}-, exhortaba a los asistentes a considerar a
Latinoameérica como un ambito privilegiado para la extension y la
redireccion de los recursos misioneros del siglo XX. El crecimiento
del protestaniismo brasitero si bien era atribuible a diversas

Iatinoa

" World Christian Handbook, Bingle, E — Grubb, Kenneth, (ed), World Dominion Press, Londres,
1952, p. 40. El dato incontrastable para Grubb era que «Entre 1911 v 1938 la fuerza evangélica
de América del Sur aumentd un 88 por ciento, perc en Brasil aumentd un 624 por cientos
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razones entre ias cuales estaban «la composicién racial de! pais,
la naturaleza emocional de su pueblo, el trasfondo espiritista de
la religion popular brasilera, el analfabetismo vy la supersticidn,
cierta inclinacion hacia fo milagroso y mistico en la cultura popular,
v la estructura social»?, se debia especialmente a la aparicion del
movimiento pentecostal guien comenzaba a marcar una tendencia
gue se afirmaria en el periodo siguiente y que mantendria a lo largo
de todo el siglo XX, la de ser la corriente protestante mas dinamica,
misionera vy popular de América latina.

El otro rasgo caracteristico en cuanto al crecimiento, fue que
las denominacicnes gue habian iniciado la obra misionera en el
suithcontinente, esto es Ias iglesias alineadas al protestantismo
liberal — metodistas, presbiterianos, discipulos de Cristo, hautistas
(de la convencién del norte), congregacionalistas y episcopales)
v fos bautistas del sur de tendencia mas conservadora, tendieron
2 estancarse, cuando no a decrecer, mientras la membresia de las
iglesias pentecostales conseguia en el mismo campo, adhesiones
cads ver mavores.

Desde 1916 ingresaron nueves contingentes de misioneros
que hicieron base en las regicnes ocupadas por aborigenas o en
lzs principales ciudades de América Latina. En las grandes
urbanizaciones se fornenid la creacion de instituciones educativas,
institutos biblicos o seminarios teclogicos -estos principalmente
en México, Brasil, Chile y Argentina-, que apuntaban a captar a
los sectores medios y aspirar a la formacién de las futuras clases
dirigentes. '

A partir de este periodo comenzd a producirse la emergencia
de un incipiente liderazgo pastoral autactono, entre los que se
destacaron Juan E. Gattinoni, Jorge Howard, Francisco G. Penzotti,
duan C. Varetto (Argentina); Gonzalo Baez Camargo, Natalia G. de
Mendoza. Alberto Rembao, Vicente Mendoza (México), Alvaro Reis
y Erasmo Braga (Brasil}; Enrique Balloch v Ernesto Tron {Uruguay);
José Marcial Dorado. Alfredo Santana, Luis Alonso (Cuba) J Samuel
Valenzuela (Chile); Angel Archiila Cabrera, Abelardo Diaz Morales
(Puerto Rico); Arturo Parajon (Nicaragua) vy Ismaei Garcia (E
Salvador).

Estos lideres, si bien tuvieron una mayor participacion en los
niveles conductivos de las respectivas denominaciones, sabfan que
las lineas maestras quedaban en Uitimo término supeditadas a la
tutela de los agentes misioneros extranjercs. Esto fue puesto de

2 Deiros, Pableo, Mistoria dei Cristianismo en América Latina, Fraternidad Teolagica
Latinpamericana, Buenos Aires, 1992, p. 704.
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manifiesto durante el Congreso de Montevideo {1925), donde se
reclamo con énfasis, por la capacitacién y un rol protagdnico de
los elfementos nacionales. En el ambito de las mentalidades «El
misicnero se consideraba en la obligacion de velar, vigilar y
apadrinar el desarrolio de los lideres nacionales. Inevitablemente
cumplia este papel paternalista construyendo profundos lazos de
dependencia e imprimiendo fuertes modelos en la conciencia v
practica de sus discipules. La admiracién generalizada por todo lo
que fuese narteamericano incrementaba la relacidén dependiente
entre nacionales y misionercs, apenas balanceada por los
sentimientos nacionalistas tipicos de la época»?,

En referencia al desarrolio institucional, hacia 1916, se habian
establecido alrededor de 1400 escuelas primarias, 140
institucioneas de nivel medic en las aue recibian educacion cerca
de 150.000 alumnos, persistiendo estos esfuerzos en los siguientes
veinte anost. Dade que el cometido de estas instituciones era a

arazgo autoctono, se

evangelizacién v la formacion de un K

promaovia 1a difusion de 05 valores evangélivos, «Desouds de o
primera ola de escuelas primarias, se fundaron NUMerosos coiegios
de secundaria, dando un espacio para educar & los idvenes
convertidos de las iglesias, v para alcanzar a los hijos de 1as clases
dominantes en blsgueda de los valores modernos modelados por

caracteristica el ser bilingles, sirviendo también para ios hijos de
residentes norteamericanos. Estos fueron los verdaderos
instrurmentos de la movilidad social de tos conveartidos nacionales
provenientes de los secteres pobres en transicion hacia la peguenia
burguesian®,

Los colegios del nivel medio alcanzaron en este momento una
gran reputacion e infiuencia, destacandose sobre todo por su nivel
pedagdgico, cuerpos docentes calificados v actualizados programas
de ensefianza que terminaron por colocar a las institucioneas
protestantes en el rango de ejemplares. Entre ellos es posible
mencionar &l Colegio Crandon {(Metodista, 1879), Colegio
Internacional de Guadalajara, {Congregacionalista, 1890), el

*bid., p. 707. También véase: Christian Work in South America, Speer, Robert, Inman, Sarmuel,
Sanders, Frank, (Eds), Tomo [}, Nueva York, Fleming H. Revell, 1925, p. 243-292,

4 Christian Work in Latin América, Tomo I, p 500. En 1925 habian 1487 escuelas elementales,
con 166,323 alumnos v hacia 1938, habia astablecidas 1344 instituciones primarias con 144,
966 educandos.

S Bastian, Jean Pierre, Historia del Protestantismo en América Latina, CUPSA, México, 199G,
p. 104,
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El Congreso de Panama tuvo una gran trascendencia en
cuanto a poner en marcha un protestantismo conciente de su
marco socio cultural y su definicion de propositos. Esto significo
no solo la asuncién de un discurso alineado al «panamericanismo»
gue intentaba establecer relaciones misioneras, educacionales,
sociales y econtmicas de «buena vecindad» entre los Estados
Unidos v América Latina, sino comenzar a atemperar un histdrico
«anticatolicismo» visceral por una predicacion positiva y no
confrontativa, Este cambio constituiria un elemento critico al
interior dei protestantismo, ya que estableceria uno de los temas
de fa escision entre «modernistas» y «fundamentalistas» a partir
de la conferencia siguienie,

A continuacion se realizd el Congreso de Montevideo, entre
29 de marzo v el 8 de abril de 1925, Aharcaba sdlo Sudamérica v
Concurrleron 165 delegados de los cuales 40 pertenecian a América

Latina. Fl idiema oficial fus el sspafiol, pero 1z org 4 Fuo
:edhmud por risioneros siguiendo una modalidad simiiar a ia {190
Conareso de Panamate.

Durante el evenio se discutid acerca de cdmo alcanzar las
extensas ragiones no avangelizadas del €ampo misionare
latincamericano. Por otro lado, en Montevideo hizo su aparicidn b
corriente del «Evangelio social» por entonces dominante en las
cupulas dirigenciales de las iglesias identificadas con el proyecto
liberal. En este sentido con ha planteado J. Miguez Bonino: «la
tensidon se evidencia en dos temas. Uno es la relacién con el
catolicismo en funcion del «status teologico» que unos y otros le
asignaban: para algunos, una iglesia con la cual diferimos en
algunos temas; para otros, una iglesia que se ha desviado del
evangelio; para unos terceros, una forma de paganismao disfrazado
o el anticristo. El otro tema, menos explicito, es la actitud frente
al liberalismo teolégico, que se discute a veces como & conflicto
de opciones prigritarias por la evangelizacion o por la accion social,
como critica al «Evangelio social» 0 en fa misma definicién de
«evangelio»!?,

La teologia del «Evangelio social» resultaba para el liderazgo
sudamericano mas pertinente en el abordaje de las nuevas
realidades generadas por ¢l capitalismo y ante |a necesidad de

'® La comisiones versaban acerca de: «Los campos no ocupadoss, «Los pueblos indigenass, d.a
educacions, «kf evangelis-mo», «Viovimientos sociales», «El ministerio de la saluds, «La iglesia
y la Comunidad», «Educacién religiosa»r, «La Literatura», «Re-laciones entre obreros nacicnales
y extran-jeros», «Problemas religiosos especiales» y «Cooperacion y unidads.

'? Miguez Bonina, (1993), p. 49




Revista Evangélica de Historia - Volumen Vil - Afo 2012 195

sacar a rejucir un «evangelio practico y no dogmatico»2®, E|
evangelio debia superar las instancias puramente individuales y
dar respuestas en el ambito de «las relaciones industriales,
raciales, comerciales, politicas e internacionales»?!, Esto explica
como junto a aquellas banderas clasicas del ideario protestante
decimondnico, tales como el abstencionismo alcohdlico, la lucha
contra las vicios v la promocién de la temperancia, aparecieran
tematicas donde el protestantismo habia sido pionero como en el
tema de la emancipaciéon femenina que en el nuevo contexto
aparecia como la problematica del «movimiento feministas.
Durante el congreso también se tratd el asunto del «movimiento
obrero organizado».

Estos énfasis despertaron fuertes reacciones en el ala
misionera mas cercanas al fundamentalismo teoldgico, que en este
momento se encontraba en los Estados Unidos enfrascado en una
digida contienda por el «caso Scopes» y las ideas evolucionistas

darwinianas, Mas aila de g esnerable reaccidn adverss del
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catolicisimo integralisia, ante |
Mayor proftagonismao evang@llsnm nios sectores no alcanzados,
tambicn aparecieron reaccicnes de los sectores mas ’”O{'%,;C?’Vad(}f'@::
que vieron con desagrado algunas «sefiales» v «guilios» amistosos
hacia la Iglesia Catdlica Romana por parte de algunos
conferencistas.

Finalmente el Congreso de la Mabana en 1929, asistieron 169
delegados de 17 paises y 20 misiones?. Segin Gonzalo Baez
Camarge el mismo: «fue un congreso organizado y dirigido por
latinoamericanos. Desde el comienzo de los trabajos de
organizacion, durante las sesiones y hasta su clausura, los
evangélicos de Estados Unidos dejaron la responsabilidad de la
direccidn en hombros de los latincamericanos.»2. En la misma
direccidn, Samuel G, Inman analizaba la preponderancia de cada
uno y decia: «En Panama dominaron los anglosajones (...) En
Montevideo los latinoamericanos jugaron un papel mucho mas

® Christian work in Latin American, Montevideo Congress, op. cit., Tomo |, p. 356.

' fbid., p. 356.

2 Durante las jornadas se analizaron cuatro temas centrales: «Solidaridad evangélicas,
«Educacidns, «Accidn so-cials, y «Literatura». También se trabajaron tematicas como: «Ef mensaje
y el métodor, «Nacionalizacion vy sostenimiento propio», «<Evangelizacidn», «Trabajo entre las
razas indigenass, «La escuela evangélica», «Educacién religiosa», «Cultura ministerials,
«Ju-ventud estudiantily, «Actitud de la Iglesia hacta la comunidad», «Problemas industriates y
rurales», «.a obra médica misionera», «Accion de la mujer en la obra evangelistica» y «Literaturan.
* Baez-Camargo, Gonzalo, Hacia la renovacion religiosa en Hispanoamérica, Casa Unida de
Publicacic-nes, México, 1930, p. 136.
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inclutan junte a la predicacion del evangelio las proclamas de la
reforma social?’. Sin embargo, a partir del Gitimo cuarto del siglo
XIX y especialmente en las primeras décadas del sigio XX, se opero
un cambio en las mentalidades protestantes que algunos han dado
en llamar «El abandono de ia conciencia social»28.

En gran medida el giro se efectud como una reaccidn a la
teologia liberal, que a fines del siglo XIX habia penetrando en las
iglesias de Europa vy Estados Unidos. La resistencia se hizo mas
sélida, e incluse tomando et caracter de abierta confrontacidn a
fines de la primera década, momento en el que en los Estados
Unidos se pubiicé 1a serie «The Fundamentals», que constituyeron
doce voilimenes publicados entre 1910 v 1915 v que condensaban
las doctrinas fundamentales que todo cristiano debla creer y que
fueron el origen de la escuela teolégica fundamentalista. Para ellos
el abocarse seriamente a ios fundamentos de la fe, no les dejaba
tiempo para concentrarse en las realidades pasaieras v efimeras
del contexto sodiopalitico.

5in embargo es necesaric presiar atencion a ios desarroilos
ocurridos en la teclogia norteamericana para entender la aparicidon
a partir de este periodo de corrientes gue comenzarian a incidir
en el pensamiento y las practicas misicneras en Ameérica Latina.

Cabe recordar que una de las improntas dejadas por el 11
Avivamiento después 1840, en casi todas las denominaciones
protestantes en los EE.UU, habia sido una posicidn teoldgica
dominada por un posmilenarismeo explicito®. Por ese entonces, e
influidos por el optimismo de vivir en las tierras de la oportunidad
v la esperanza, el Reino de Dios ya no irrumpiria en ia historia, en
forma de catastrofe sino de modo gradual como o habian
imaginado la teologia puritana especialmente inspirada en el
calvinismo remozado de Samuel Hopkins®®. Al igual que en las

¥ Amestoy, Norman Rubén, «Ei reformismo social metodista en el Rio de la Plata y sus raices
ideoldgicases, Cuadernos de Teologia, ISEDET, Buenos Aires, Vol. XX, 2001, p 343-360. Amesioy,
Norman Rubén, «Protestantismo y racionalismo en el Uruguay», Fraternidad Teologica
Latincamericana, Boletin Teolégico, Afo 27, N° 57, marzo 1995, p 7-44. Amestoy, Norman
Rubén, «Corrientes pedagogicas en el protestantismo argentino. De la emancipacidn al
centenarior, Cuadernos de Teologia, ISEDET, Vol, XXI, Afo 2002, Buenos Aires.

# Smith, Timothy L, Revivalism and Social Refom, «American Protestantism on the Eve of the
Civil Wars, Johns Hopkins University Press, 19880 y Moberg, David, The Greal Reversal,
«Evangelism wersus social concern», Scripture Union, 1973.

@ Chaney, Charles, The birth of missions in America, William Carey Library, Pasadena, 1976,
p. 269,

% Para Hopkins el milenic esperade seria el tiempo de «la mayor prosperidad temporal», cuando
el pueblo tendria «suficiente tiempo libre para perseguir y adquirir toda clase de conocimientos.
La paz universal y la felici-dad reinarian especialmente porque tendiia lugar un «gran avance
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corrientes del pensamiento social reformista de los Estados Unidos,
en la predicacion protestante se reflejaban algunos atisbos de este
concepto «secularizado» del Reino de Dios, donde de manera
paulatina la maldad se disiparia, el libertinaje v la injusticia serian
erradicados vy los conflictos vy el disenso desaparecerian. Las
guerras, la explotacidn, la esclavitud tenian los dias contados en
el contexto norteamericano, y a través de ellos, las fronteras
misioneras recibirian los mismos beneficios*. Los Estados Unidos
tenfan la autoconciencia de ser los precursores de un nuevo orden
mundial gue le permitiria a toda la civilizacion recuperar su estado
originario®,

Las iglesias protestantes mas alld de haber quedado
atravesadas por el tema de ta esclavitud, entre norte y sur,
concordaban en un marco teoldgico comun v practicas piadosas y
misioneras similares que habrian de comenzar a cambiar con el
advenimiento de ia Guerra Civil (1862-1865),

jo S la unidad moldeads en ef

s o
qursgﬁiiﬁaubﬁ"u avivamientisia de €. Finney v de los despertares

de 1857-1858, con sus suenos de una <America cristianas» gueacso
d“mu%csada v & la ver, se quebraron en muchos, aquellas certezas
ge ia inminencia del Relrm, como e mismo sentido de mantener
el compmmiso con la reforma social®, De rapente «el ancho rie
del evangelicalismo clasico se convirtié en delta, con riachuelos que
enfatizaban el ecumenismo v la rencvacion social por la izquierda,
y la ortodoxia confesional v el evangelicalismo por la derecha»,

En las primeras dos décadas del siglo XX, los primeros
terminaron conformando |a corriente «evangelio social», y los

en las artes mecénicase, facilitando la produccidn de utensilios «<con muche menos esfuerzo»
gue el que se estaba invirtiendo. Debido a la «benevolencia y caridad ferviente» de la gente, la
totalidad de bienes terrenales estaria disponible en abundancia para todos. Véase Niebuhr,
Richard, The Kingdom of God in America, Harper & Brothers, Nueva York, 1959, p 145 y ss..
3 En esta concepcion del Reino de Dios era, sin mas, una prolongacién de las instituciones
norteamericanas a todo el mundo; se introduciria a traves extension democratica y el ideario
republicano que ya se estaba desarrollande en ios EE.LIU. La realizacién del milenic no se
establecerfa a partir de ningin cuadro catastréfice, ni apocaliptico, sino a través de la obra
misionera protestante. Véase De Jong J.A. As the waters cover the sea: millennial expectations
in the rise of anglo-american missions, 1640-1810. Kok, Kampen, 1970, p. 225; Chaney, (1876),
n. 270y 272, Moorhead, JJames, Searching for the millennium in America, The Princetorn Seminary
Builetin, Vol tX, 1988, p 17-33, 1a cita corresponde a p. 30; Niebuhr , (1953), op cit, p. 183,

7 Marsden, George, Fundametalism and american culture. The shaping of twentienth-century
evangelicalism: T870-1925, Oxford University Prass, Nueva York-Oxford, 1980, p. 224,
oid,, p. 12

3 Love-face, Richard, Completing an awakening, The Christian Century, vol. 98, 1981, p. 296-
300, la cita corresponde a p. 298.
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evangélicos conservadores, la corriente fundamentalista. Estas dos
vertientes encarnaban dos comprensiones escatoldgicas
diferentes. El posmilenialismo domind |la escena norteamericana
hasta una vez iniciada la Guerra Civil. Hasta entonces el
protestantlsmo era una practica religiosa que estaba en
consonancia con la preservacion del orden social. El
anticlericalismo radical experimentado en Europa, sobre todo por
la presencia del liberalismo politico, era una realidad lejana en los
EE.UU. Alli 12 nocién de religidn vy progreso eran parte de una
misma realidad, tal como lo habia descrito Alexis Tocqueville en
«tLa Democracia en America».

Los adelantos de las ciencias eran vistos como parte de las
sefiales de que el Reino de Dios estaba cada vez mas cerca. La
retraccion de la esclavocracia, las luchas fraticidas y ios vicios

unidos al crecimiento material v el avance del capitatismo,

...... oy o ny N e N - e = rJr: s =N welt .:AJ dESEﬂT‘TO“O if“!m ?”!-:ﬂ,
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cientifico y educativo las perspectivas no podian ser mas que
auvspiciosas. En el marco de las iglesips preshiterianas, eniscopales,
ronqreqacuona%u stas, metodistas, bautistas del norte, sus tediogos
emperzaron a dejar de lado los elementos «sobrenaturates» de
su dociring puuuu;eenidi}ﬁ v ocon elle se produjo una
«naturalizacidn», gue desembocaba en que ¢l Reino ya no era
futuro ni del mas alld, sino del «aquiy ahora», es decir una realidad
gue se iba delineando en el progreso norteamericano®. Esto habria
de tener consecuencia en referencia a la evangelizacion, ya que
influia acercando cierto desinterés por los no creyentes, ya que los
inconversos no tendrian que ajustar cuentas en ninguna instancia
v las misiones al extranjero servian de manera eficiente para
extender la civilizacién, el conocimiento y un estilo de vida.®
Hacia 1910, ya se habia consumado la evolucion del
posmilenarismo protestante liberal al evangelio social. El pecado
era asemejado a la falta de conocimiento, de aqui que la educacion
unida a una fuerte dosis de aitruismo, humanidad, y compasian

3 Segun Marsden tanto premilenaristas, como posmilenariaristas comprendian la historia en
términos de una lucha césmica y ambos esparaban una parusia literal y visible de Cristo.
Marsden (1980}, op cit, p. 51.

38 | antamente comenzd a desaparecer aquella nocion de |a historia como una lucha cosmica
entre el bien y el mai, Dios y Satanas, antes compartida con el premilenialismo, y al mismo
tiempo se suprimieron las referencias al descartd la regreso fisico de Cristo,

3 Véase Miguez Benino, {1938), op cit, p. 42-43,

*® Marsden, {(1980), op cit, p. 48-50.

3 Huichison, William, A moral equivalent for imperialisrn:Americans and the promotion of
«christian civilization», 1880-1910, en Christensen & Hutchinson, 1982, p. 169.
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originarian una regeneracion social estrechamente ligada al
desarvollo de potencial encerrado en cada persona.

El ala evangélica del protestantismo, por su parte, preservo
los elementos sobrenaturales de la fe y enfatizé el premilenarismo,
- gue en todo caso le servia para comprender y dar razon de hechos
histéricos tan devastadores como la guerra civil y luego la Gran
Guerra. Por lo general rechazaban el optimismao «liberal» v su credo
del progreso ilimitado. Las condiciones sociales solo tendrian una
respuesta concluyente cuando Cristo instaurara el Reine. Mientras
tanto lo Unico gue era dable esperar, era un deterioro gradual y
gque el mundo continuara exacerbando la maldad. Por ello, la tarea
evangelizadora continuaba siendo prioritaria, pues era menester
salvar al mayor nlmero de personas sin involucrarse en acciones
sociales de caracter efimero.

Sin embargo, para comprender el fenomeno debemos
detenernos on los desarrclles de! premilenarismo. Fste
pensamiento hundia sus origenes en las radiciones decimondnicas
surgidas de jos avivamientos evangelicales gue eran portadores
de una teclogia pietista y & patriotismo norteamericano
esta corrlente escaltolégica participd en diferente medida en s
aparicién del movimiente adventista, ef movimiento de santidad,
el pentecostalismo, v va en al siglo XX, en el fundamentalismo v
evangelicalismo conservador, todos movimientos poseedores de un
celo destacable por la actividad misionera. En general ponian el
acento en el retorno de Cristo, y esta nocion si bien era compartida
por los posmilenaristas, hay gue recordar que estos resaltaban las
tareas pendientes que le cabian al hombre antes de la venida.

Los premilenaristas tenian una perspectiva de la realidad
analizada desde una serie de categorias maniqueas y antitéticas
bien definidas entre: el hien v el mal, los perdidos y [os salvos, lo
verdadero y lo falso*'. La conversion era entendida como una
experiencia radical, de traspaso «de la oscuridad abscluta ala luz
absoluta»??, Esta predicacion estuvo representada por Dwight L.
Moody (1837-1899), el evangelista mas importante del dltimo
cuarto del siglo XIX vy figura prominente del IIf Avivamiento. En
el apogeo del individualismo su mensaje de salvacién individual
estuvo tono con la época v eso explica que tuviera una recepcion
tan favorable. Durante la predicacidn era comun escucharle

46 Marsden, (1980}, op cit, p. 201.
4 ibid, p. 211
*2 Bosch, (2000), p 391.










Revista Evangélica de Historia - Volumen VII - Ano 2012 203

finalidad del cristianismo era «transformar la sociedad humana en
el Reino de Dios, por medio de la regeneracion de todas las
relaciones humanas» 2, Siguiendo al tedlogo Albrecht Ritschl, los
exponentes del evangelio social estadounidense en general
entendian el Reino de Dios como una realidad ética presente en
vez de un dominio que serfa introducido en el futuro. La creencia
en el retorno de Cristo sobre las nubes dio paso a la idea del Reino
de Dios en este mundo, el cual seria introducido a través de la
difusion de la obra misionera en el exterior y la creacion de una
sociedad democratica e igualitaria en el pais de origen.

En su compreansion existian dos conceptos que despertarian
la resistencia y la condenacion de {os sectores evangelicos
conservadores al <«evangelio social». Por un lado W.
Rauschenbusch, identificaba el Reino de Dios con transformacion
de «la sociedad sobre bases cristianas», por el otro, entendia que
ins hombres sstaban capacitados para establecer el Reino de Dios
A partir de los propios esfuerzos. Bsto Gitimo igualments aparecia
en términos ambiguos va que mientras per momentos a.rarrm—ma
aue se hallaba desposeido de toda «ilusion utépica»™, al mis
tiempo estaba persuadido del valor dei esfuerzo humano del cuai
dependia, «que amanezca una nueva era en la que el mundo se
transforime en el Reing de Dios»®®, de o cual sacaba como
derivacion que la tarea de la fglesia como del Estado era por igual
«transformar la humanidad en el Reino de Dios»®®,

A continuacion W. Rauschenbusch publicé ep 1912
«Christianizing the Social Order» (La cristianizacion del orden
social), v en 1917 aparecio su «A Theology for the Social Gospel»
(Teologia para un evangelio social) que habria de tener una
importante difusién en América Latina. El autor entendia que era
necesaria una «readaptaciéon y ampliacion de la teologia»®’, a fin
de dar un sustento adecuado al «evangelio social», Ese
fundamento era la nocion del Reino de Dios, ya gue a su entender
«Esta doctrina es en sf misma el evangelio social»®®, pues no sdlo
«el Reino de Dios es 1a humanidad organizada de acuerdo con |a
voluntad de Dios»5®, sino que ademas «El Reino de Dios es la

%2 Ihid., p. X1
53 thid, p. 149,
% loid, p. 420.
8 bid, p. 210.
5 oid, p.380.
5T Rauschenbusch, Walter, A Theology for the Social Gospel, Macrnillan, New Yorik, 1918, p. 1.
*# |hid, p. 131,
59 lhid, p. 142.
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se centrd en este mundo presente y material: consistia en gran
medida en una afirmacion no critica de valores vy bendiciones
estadounidenses y en la conviccion de que éstos debian ser
exportados y compartidos ¢con el mundo entero»®3,

Este cuadro tendria modificaciones sustanciales hacia 1930
con la crisis del modelo liberal, pero si algo quedaba en evidencia
es que esta teologia terminaba diselviendo ta fe en la cultura, v
esta seria en el periodo siguiente una de las principales criticas que
le efectuarian K. Barth, P. Titlich v R. Niebhur a la teologia
norteamericana, v gue serian tomados en cuenta en ¢l contexto
latincamericano.

Enla época de mayor polarizacion entre el evangelio social y

mediadores, lideres de la talla de John R, Mott {1865-1955), Robert
E. Speer {1867-1947), Samuel G, Tnman (1877-1965), 1.H.
Oldham (1874-15969), v John Mackay (1889-1083). Todos eran
nortadores de una piedad profunda, un Tactor sospechoso entre los
elementos mas radicales del evangalio sodial. For otra parie, esios
referentes se mantuvieron dentiro de las iglesias «establecidas»
de los Fstados Unidos jo cual cesperiaia sospedchas en los espacics
fundamentalistas v premilenaristas extremos. Con todo, sy
prestigio e integridad personal contribuyd a que activaran como
puentes en situaciones donde la convivencia de las partes parecia
condenada al fracaso. B} resultado fue que los congresos,
asociaciones y movimientos gue contribuyeron a establecer
lograron gue tendencias opuestas concertaran lineas de accidon
comunes que serian determinantes en la conformacion del
protestantismo latinoamericano.

*Morman Rubén Amestoy. Doctor en Teologia por el Instituto
Universitario [SEDET (Buenos Aires). Profesor de Historia de la
Iglesia y Teclogia en la Escuela de Misiones y Plantacién de Iglesias,
Cordoba. Profesor de Historia de las Misiones en el Centro de
Capacitacion Misionera Transcultural, Cordoba. Profesor invitado
de «Investigacidn historica de la mision de la Iglesia en ia
sociedad», de la Maesiria en Ciencias de la Religion, del Instituto
Teoldgico FIET.

52 Bosch, (2000}, op. cit, p. 353.
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del sigio. En este caso abordaremos |a historia de los hermanos
Robertson, dos escoceses gque vinieron a la region siendo aun
adolescentes y se convirtieron en présperos comerciantes en muy
pocos afos debido a las condiciones favarables que les aseguré la
independencia de Espafia. Los hermanos Parish Robertson
intentaron aprovechar también el clima de euforia especulativa de
ia Boisa de Londres, donde cotizaban empresas sudamericanas
ligadas a la mineria vy a ta colonizacidn, invirtiendo en ambas
actividades tratando de obtener cuantiosas ganancias en poco
tiempo asurniendo grandes riesgos.

COMIENZOS DEL EMPRENDIMIENTO COLONIZADOR

Ei proyecto de colonizacion tenia una intencionalidad gue,
segun Cecilia Grierson era «especulativa v comercials?, Fn

ins nbhortoog
DE LD

N SR | 4 oy [ VU ST U JNE MU S [
diciembre de 1823 artson nabion oblenido un podei

BMpHe, STOrgado por ia provindia para gestionar v particpar dej
negocio del emprestito junto a otras personalidades del entorno
del goblernc. Bsta tares le parmitid & John Parish Roberison volver
@ Londres, permanecer UNes mMeses renovando su relacién con
influyentes personalidades del ambiente financiero vy ser testigo
del auge de {os negocios sudamericanos en {a Bolsa londinense,
Esta prolongada permanencia (e) contrato fue firmade el 1° de julio
de 1824), v el sentimiento nostdlgico hacia su lugar de origen,
guizds hizo surgir en su imaginacion un potencial negocio que
también contemplara un interés personal.

En o la publicacién gue realizaron cuando se fueron
definitivamente del continente, «Cartas de Sudamérica», se
advierte el arraige que experirmentaba, particularmenta John Parish
Robertson del ifugar donde pasd su nifiez vy parte de su
adolescencia. En su relato se advierte la expectativa por el
reencuentro con familia y amigos en su primer regreso (1817-
1820) a Escocia por cuestiones personales y de negocios, luego
de nueve afios de ausencia’. Después de pasar por Bath, donde
residia su pariente que fo protegia vy financiaba, a guien se referia
como «el caballero anciano de Bath=. Y por Londres para establecer
contactos de negocios, se encamind hacia la casa de sus padres,

S GRIERSONMN, Cecilia.Colonia de Monte Grande. Primera y dnica colonia formada por
escoceses en fa Argentina, Buenos Aires: Peuser, 1925, P11.

* ROBERTSON, J.P. y WP Cartas de Sudamérica. Traduccion de J.L.Busaniche. Buenos
Aires: Emecé editores, 2000. B 328,

o b




Revista Evangélica de Historia - Volumen VI - Afio 2012 209

situada en la campafia, a corta distancia de Edimburgo®. Alli se
dedicd a una curiosa actividad: repartir cartas de recomendacion
para hacendados de |la montana que vivian en la ciudad y para
varios de sus arrendadores nobles de las tierras bajas. Iba de una
casa a la otra dejando tarjeta y credenciales «que me recomendaba
a la amistad de las familias»5. Se quedd tanto tiempo en Edimburgo
«ajeno a los negocios» ¥ muy dado a 1as relaciones sociales
disfrutando de los bailes, compaiiia femenina, champafia, politica
y filosofia que el caballerc de Bath le tuvo que recriminar por carta
ta fatta de atencion a los negocios v la urgencia de una gira por
otras ciudades. Es sugestiva la frase final del refato de lohn cuando
se marcha de Edimburgo:

«.. Nuevos proyecios de especulaciones en Ameérica inflaman
i espirity de ambicion...»7?

En esia ocasion ¢éNo hatiia nacido la idea de
calonizador?

Ademas del cabaliers Parish gues vivia en Bath de sus e
nos Bohertson comerciante

b b oy e ma&-v
onranan get

Liverpool v Glasgow vy también ndustriales de wmwh,w gue
fabricaban productos textiles siguiendo las indicacionaes gue les
daban los Robertson v proveyéndoles valioses cargamentos en
consignacion.®Con esta modalidad y con una gran dosis de audacia
para recorrer provincias y regiones desafiando el peligro en muchos
casos, lograron acumular una considerable fortuna. John volvid al
Riop de la Plata en 1820, Pero muy prento tendrian la posibilidad de
hacer valer sus contactos con el mundo de las finanzas en Londres
gracias a la influencia lograda con Rivadavia v sus allegados,

El empréstito con la banca Baring Brothers les reportd a tos
Parish Robertson la posibilidad de incrementar sus patrimonios,
debido a las altas comisiones cobradas anticipadamente v a un
complejo sistema donde se mezclaban aspectos financieros y la
actividad comercial para la operatoria de los desembolsos de ias
Letras. Al mismo tiempo aumenté el entusiasmo por liderar a
riesgosa empresa de colonizacidn, quizds como un deseo de
mostrarse involucrados en los destinos de la joven republica®,

b idem. P. 336.

&b idem. F339.

"o idem. P345.

& HALPERIN DONGHI, fulio Revolucion y guerra. Formacion de una elite dirigenie en la
Argentina, Buenos Aires. Siglo XXI. 1972. R104.

? William PARISH ROBERTSON, Notas y contrato para la fundacion de la Colonia de Monte
Grande, en GRIERSON, Cecitia. Colonia de Monte Grande...Ob.cit.. P.30.
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El conflicto gue se habria generado a partir de la negativa a
cumplir con la entrega de tierras les habria significado un gran
disgusto a los empresarios escoceses, pero habran aprovechado
asta circunstancia para invertir como en esos afios se hacia
habitualmente. En efecto desde mediados de {a década se nota un
incremento en el valor de la tierra, como resultado de un aumento
de la demanda. Poco antes de la devaluacién del peso fuerte,
muchos invirtieron masivamente en tierras para proteger su
capital, es decir comprar tierras significaba un refugio de valor y
también una inversion de caracter especulativo. Juan C. Garavaglia
presenta un testimonio que describe esta situacion:

«...el curso precipitado gue tomaron los capitales en 1825 v
1826 a convertirse en bienes raices y haciendas de campo, fue un
efecto de la abundancia del medio circulante en billetes de Bance
gue, no estando en proporcidn con las moenadas de oro (..} se
virtic en esas especies,»??

Estas «espacies» fueron precisamente las que compraron las
Robertson en 1825, v que seqin el inventario con que acompafiaron
el ultimo intento de reclame en 1828, seqln Grierson, sumaban
15.000,- libras que englobaban los dos conceptos: tierras v
hacienda.” Es de destacar la modestia de las cifras si se comparar

con 1os olros proyectos que habfan surgido en ese tiempo.

LLEGAN LOS ESCOCESES

Una vez reclutado el contingente de colonos, con las herramientas
agricolas necesarias, comenzaron los aprestos para el viaje en la
embarcacién propiedad de los Robertson. El 22 de mayo de 1825
la golata Simmetry of scarborought partio desde el puerio de Leith
con mas de 229 colonos y luego de un viaje de varios meses pero
sin inconvenientes significativos y una feliz experiencia de
camaraderia, liegaron al puerto de Buenos Aires donde
desembarcaron el 11 de agosto de 1825.

Luego de algunas semanas, finalmente fueron trasladados en
carretas a las tierras adquiridas por los Robertson. Estas tierras
eran campos virgenes gue se habian dedicado al pastoreo de
animales y cuya vegetacion predominante eran los cardos, que tan

# GARAVAGLIA, Juan Carlos. Pastores y labradores de Buenos Aires. Una historia agraria
de la campania bonaerense 1700-1830. Buenos Aires: Ediciones de la Flor SRL. 1999, Pp 299
B Grierson Ob.cit. pp.84
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familiares resuitaban a los escoceses por su abundancia en su lugar
de origen al punto de ser la flor nacional de Escocia.

Las primeras semanas fueron muy dificiles, algunos pudieron
pernoctar en la casa de los Robertson pero la mayoria debia dormir
a larintemperie con noches aun muy frias. Luego de semanas de
trabajo intenso, a fin de afo, ya estaban establecidos.

En el contingente habia un experto e ingenioso jardinero que
disefid una herramienta para facilitar la extraccion de raiz de los
molestos cardos: Mr. Tweedie, quien también hizo una importante
clasificacion de algunas especies autdctonas, entre ellas un arbusto
de madera dura, muy comuin en nuestra zona, que recibid el
nombre: Calliandra Tweedie (vulgarmente «copete de cardenal»
0 «boria de obispo»). Al no haber divisiones entre las chacras,
utilizaron los talas como cercos vivos v lentamente se fue
transformando el paisaje en huertas, quintas, chacras y bosques,

Las sencillas construcciones para viviendas eran disefiadas
por el arguitecto Adarns, quien tambign vino en la Symmaelry, oo
realizaban con ladrilios que ellos mismos producian. Meses despuds
también construyeron un templo pars los servicios religiosos v fue
prioritario para 105 colonos contratar en Escocia alguien con
preparacion teoldgica para presidirlos. De esta gestion se ocupd
personaimente Mr. Robertson Guien consiguid traer al Reverendo
W, Brown para cumptir el rol de pastor v maestro quien establecid
una iglesia v una escuela en el transcurso de 1828 %

Muy pronto las distintas chacras comenzaron a producir:
ladriffos para construccion, lefia que extraian de los montes, maijz
vy trigo en menor medida, carne, leche, quesos y la reconoccida
manteca par su calidad e higiénica presentacion en panes de una
libra. Si bien tuvieron dificultades, comunes para esa escala de
produccién con ta contratacidn de mano de obra, muchos
inmigrantes que vinieron en otras empresas como la Beaumont,
se incorporarcn a la de Monte Grande.

Fste éxito inicial se interrumpio a fines de 1828 seqln testifica
Mac Cann 2. Algunos colonos permaneciercn algunos meses mas
pero la violencia desatada por la guerra civil (los saqueos del ejército
de Lavalle) v la persistente sequia terminaron por disolverla.?

B MAC CANN, Williams, Visje a cabalio por tas Provincias drgentinas. Traduccidn de José L.
Busaniche. Buenos Ares: Aguilar, Altea, Taurus, Alfaguara S. A, 2001, Pp. 302,

S |dem

EVARELA, Florencio, articulg publicadao en «El Gomercio del Platar de Montevidec el 21 y 22/
6/1847 publicado como apéndice documental en MAC CANN, Williams. Viaje & cabalio.. Cb.cit.
n.322.
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XENOFOBIA'Y GUERRA: DISOLUCION DE LA COLONIA

Ya se hizo referencia a ia resistencia gue generaba la
instalacién de este tipo de ordanizaciones que trasplantaba grupos
de inmigrantes con particulares condictones. Estas iniciativas con
aprobacion del ejecutivo no encontraban via libre entre los técnicos
burdcratas encargados de facilitar los tramites ni tampoco en la
elite conservadora, entre os que se encontraba un personaje
representative, Tomas de Anchorena, con una ideologia muy

arcana a la xenofobia hacia los que lamaba «gringos». En
resumen se consideraba gue {a inmigracion era costosa,
innecesaria y hasta subversiva.?’

Fstas opiniones también encontraban eco en fas clases
popuiares. Se percibia como un privilegio que costaba comprander
la excepcion de prestar servicio en el eiéreita. Mientras
causaban conmacitén entre fas familias campesinas crinlias f)f)f“ 125
consecuencias dramaticas para los hijos varones v jefes «
Fr‘ecuenrmﬂeme Hevaba a la ruina a la economia famiiiar, hfﬁm
ef punito de destruiria en muchos casos v hacer peligrar 12
subsistencia, Las familias extranjeras permanacian ajenas 2 astas
circunstancias. A estas sitvaciones que despertaban recelos habria
que agregar |a cuestion religiosa. En estos tiempos catolicos v
protestantes tenfan puntos de vista irreconciliables v ia
descalificacion producto de la intolerancia era cuestion cotidiana,
como lo relata Grierson se los hostilizaba llaméandolos «hergjes».
L.os colonos tampoco se integraban facilmente v en esa sociedad
cerrada era inaceptable el matrimonio mixto, por ejemplo.?®

La liegada de los escoceses fue el 11/8/1825 v Brasil declaré
la guerra pocos meses después el 10/12/1825. Desde los
comienzos la historia de la colonia se desenvolvié junto al devenir
de los acontedimientos de la guerra. Esta situacion extraordinaria
condiciond su progresc. Las dificultades financieras al tener gue
solventar los gastos militares hizo imposibie mantener la
convertibilidad de sus emisiones al Banco de Descuentos o Banco
Provincia. En enero de 1826 se cred por ley el Banco Nacional,
quien estaba facultado a emitir papel moneda. La emisidn sin
respaldo aumentd en forma alarmante desatando un proceso

,}i Lﬂx\zﬂz(ﬂ.

7 LINCH, John. Juan Manuel de Rosas. 1829-1852. Traducido por Benigno H. Aranda. Buenos
Aires: Hyspamerica. 1986. Pp.37.
= 0Ob. Cit. Pp.60
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recursos gue le proveian los terratenientes aliados y no podia
sequir sosteniendo la guerra. En medio de esta delicada situacion
politica los Rohertson no encontraban eco favorable a su solicitud.
Fi clima de pesimismo se acentud, y pronto caerian en la
bancarrota junto a otros importadores y prestamistas y se
retirarian del escenario de los negocios en Buenos Aires volviendo
a Gran Bretafa a radicarse definitivamente.

lLa violencia que se desatd a partir de la revolucion de Lavalle
es un factor que toman en cuenta las dos fuentes primarias
consultadas: Grierson y Mac Cann. La region al sur de Buenos Aires
fue escenario de ataques vy represalia dge ambos bandos. A fines
de septiembre la Convencién autorizé al gebernador a ratificar el
tratado de paz con Brasil sobre la base de la independencia de la

RBanda Oriental. Desde entonces era un secreto a2 voces que 13
f}ﬁc,c!:dad venia sublevada contra 0! gobxmrsﬂo Posaf lo sabiayie
aovirtic pwz csorito a Dorrego, paero aste no le ore yu LO% razoncs
eran vasn © atraso en los pagos, 1a conviccicn de que Dorrego
perdic una \d;,;::rm ganada vy la influencia de la logia de civiles
unitarios vinculados a Lavalle gue va lo habian sentenciado a ser

eijecutado. Hacia fines de novi@mhro se hablaba libremente de la
sublevacion en todas raas, asi Gue NG fUe uns Sorprosa CUanas
se desencadenaren los hechos a principios de diciembre. Dorrego,
desovendo una ver mas a Rosas decidio dar batalla el 9/12/1828
en Navarro, donde fue derrotado, perseguido y pocos dias después
apresado v fusiado.

Hay detalles muy sugestivos que se pueden observar en un
documento gue es un informe contable de la chacra de sus
antepasados que presenta Grierson en el mismo afio, 1828. Por
ejemplo en los primeros meses hasta el mes de abril se le vendia
una importante cantidad de carne a William Parish Robertson,
juego dejd de comprar comao si su chacra paralizara su actividad
(lo mismo habiamos mencionado con las compras de ladrillos). El
1 de octubre v el 18 de noviembre se ie pagaron montos sin
especificar razones de $200,- cada vez, (en este afo dejd de
funcionar la empresa de los Rebertson). Hubo una disminucién de
la actividad en la explotacion de los Grierson en los Ultimos meses
del afio coincidiendo con ta alarma generalizada por los rumores
del levantamiente de Lavalle. En las ventas de carne, en el mes
de octubre se faend y vendié 8 veces el promedio mensual (febrero
a septiembre) como si se liguidara el stock de ganado en
condiciones de faenar. El 1° de diciembre se le pagd a «Mr
Anderson» % 86,- por el servicio de «llevar afuera hacienda», lo
mismo pasa el 10 del mismo mes, $20,- a Mr. Ciymont por el mismo
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El afio 2011 encontré a la Iglesia Metodista Argentina
celebrando sus 175 afios de vida en el pais. Este niimero
esta dedicado a enfocar algunos temas relacionados con
distintos aspectos del metodismo, tanto en su expresion
local, como internacional.
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De esta manera, como venimos haciendo en cada uno
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por el nuevo paso que podemos dar. Cada uno de ellos es
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hermanos y hermanas que de distintas maneras hacen
posible su edicion y publicacion.
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que ponemos en manos de nuestros lectores un material
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