Revista
Evangélica
de Historia

Volumen V
2007

Anuario publicado por

Iglesia Evangélica Metodista Argentina
Comité Nacional de Archivo e Historia

ISSN 1667-3735




Apnarie pubbicsdo por Ty Comiside de Archive Thsidrico de

Iz lglesia Evangélica Mevodista Argenuna.

Ceomdinadon Pastor Dandel Bamoe

Directora:

Pastor Claudio Luis Fose
Lic. Robereo Lopez Suarez

Prof. Margariva Angeled Boubteek

L8.8.M. 1667-3735

Redaccitn y administracidn:

Av. Rivadavia 4044 3 piso

{1205} - Buenos Aircs - Argentina
Tel.; {54 11) 4982-6288

Fax: {54 11) 4981-0855

librevia@iglesiamerodista.org.ar

maroubffarner.com.ar

www.iglesiametodista.org.ar

Impreso por Roberto Grancharoff € Hijos, Tapalqué 5868,

Buenos Ares, Argentina.

impresores@grancharoff.com




INDICE

PRESENTACION <. scoovcnanissss asimssmmeitis st s s 5
HISTORIA DE LA CREACION DE LA PRIMERA UNIVERSIDAD

METODISTA ARGENTINA EN LA CIUDAD DE ROSARIO (STA. FE)

"UOEL

Fabian Rey v Dariel Bronigi v ooy st eiaais s o s sanis 7
LA CUESTION AMBIENTAL EN LA PASTORAL PROTESTANTE

RIOPLATENSE: ¢SEGUIRA AUSENTE CON AVISO!

(Algunas reflexiones)

Di Alfredo SaliBIEn. oo vieesnssscsmsmtonmes s mmesyns s sms s pmsspsonsms 15
BE: {BEBIDAS ENERGIZANTES O BEBIDAS ESTIMULANTES]

[Publicado en Reflexién Bawtista (Buenos Aires) Ao 6, N2 31:

pdginas 4-5, 2008]

Dr, Alfredo Salibian ..o 27

LA ALIANZA CRISTIANA Y MISIONERA
The Christian and Missionary Alliance
Rogelio Nonini  «ivevvisiesssesoiivaiinmsss R G E e 37




4 REVISTA EVANGELICA DE HISTORHA « YVOLUMEN ¥ « 2007

APUNTES PARA LA CRONOLOGIA DE LA HIMNOLOGIA EVANGELICA
RIOPLATENSE

A 50 afios de “El cielo canta alegria”, 1958-2008

Pable Sosa ..., DDV e 51

LA CONVERSION AL PROTESTANTISMO EN LAS CLASES POPULARES
INMIGRANTES

(Buenos Asves, 1870-1910)

PALLA SEIZUET oo ovt et ee ettt et et e e et v e et e 73

EL TEMPLO MAS AUSTRAL DEL MUNDO
D Arnoldo Canchin oo e Yy

LI CAMING DE INTRIGAS Y MISTERIOS

{(Hisioria del procesy liacia lo primese poedicaadn evangdlica en
espaiiol en el vio de fa Plara. A 140 aios de metndismo nabivn)

Draniel AL Brun0 o s {05

INSTRUCCIONES PARA LOS COLABORADORES ...\, DRI 117




PRESENTACION

LA POSIBILIDAD DF LLEGAR a nuestros lectores con un nuevo a‘jf-‘.-npla‘.' dela
Revista Evangélica de Historia (R.E.H.) tiene un sentido especial para el
Archivo historico de la Iglesia E. Mctodista Argentina.

Estamos presentando el resultado del quinto afo de la edicién de los
voliimenes que estin empezando a formar una futura coleccion de relatos
evangélicos.

Ha sido una feliz coincidencia conocer con detalle cémo se fueron
produciendo los distintos episodios de crecimiento y desarrollo del

Colegio CEL hasta lograr la creacion del nivel con el suficiente reco-
nocimienio para lograr la Universidad Metodista Argentina de la cual se
cumplen sus primeros 15 anos. (UCEL)

Sera acaso que Rosario produce personas distintivas y no comunes!

Forma parte de nuestro deseo que lo que ya han obtenido en estos
anos de reconocido buen nivel continde en las actitudes espirituales que
siempre fueron aprendidas a través del cristianismo y que el mundo nece-
sita en forma cotidiana.

Una parte de nuestras expectativas como material de lectura es conti-
nuar ofreciendo la mayor cantidad de relatos de las diferentes denomina-
ciones evangélicas adaptadas a nuestro pafs.

Abrir nuestras mentes y nuestros conocimientos a quienes pertenecen
a diferentes culturas nos ayuda a ser cada vez mas amplios en la compren-
sién y el amor al préjimo.
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La Historia, ya sea de las personas, de las instituciones, de los paises,
necesitan utilizar un tiempo diferente al que indican los relojes humanos.

Aprender a escuchar y entender al préjimo es parte principal del
evangelio

“Cada uno de nosotros agrade a su projimo en o que es bueno, pata
edificacion” {(Rom. 15:2).

“Porque las cosas que se escribieron anies, para nuestra ensefianza se
' escribicron, a fin de que por la paciencia’y {a consolacién de Jas Escrituras,
rengamos esperanza’. (Rom. 4).



HISTORIA DE LA CREACION DE LA PRIMERA
UNIVERSIDAD METODISTA ARGENTINA EN

LA CIUDAD DE ROSARIO (STA. FE)
“UCEL”

Fabian Rey y Daniel Bruno

DESDE 5U NACIMIENTO COMO, movimiento reformador, el metodismo fue
un cristianismo “hacia fuera”. Recordando a Juan Wesley, que decia que
la tarea del cristiano no termina en las paredes de las iglesias, sino por el
contrario alli comienza, teniendo al mundo entero como parroquia.

En todos los paises donde el metodismo se desarrollé como iglesia, hizo
sentir, de una u otra manera su influencia en la sociedad. Porque para el
metodismo las Buenas Nuevas de salvacién que trae el cristianismo no son
para ser disfrutadas individualmente en la otra vida, sino para hacer mas
humana, plena y justa esta vida, un anticipo de igual valor que la otra. En
la Argentina, por cierto, el metodismo no fue una excepcion, y sus marcas
pueden verse en distintos momentos de su historia. En educacién, en la
lucha contra los vicios, en la defensa de los animales y la defensa de los
derechos humanos durante la dltima dictadura militar. En el campo edu-
cativo sus aportes fueron al principio resistidos por sectores que se veian
amenazados en sus privilegios e intereses. Especialmente por un antiguo
catolicismo que pretendia mantener el monopolio absoluto en materia
educariva.

A través de los siglos 17 y 18, los Jesuitas desarrollaron un sistema
escolar solido para las colonias destinado a la formacién de la élites dirigen-
tes del futuro. La universidad de Cérdoba, una de las més antipuas en toda
América creada en 1572, cuatro anos antes de la fundacién de Harvard, la
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més antigua en los Estados Unidos, es un ejemplo de este proposito. Con
la llegada del merodismo en 1836 la estrategia protestante también tran-
sit6 el camino de la educacién, aunque en menor escala, pero no dirigido
a la educacién de las elites gobernantes, sino viendo en la educacién la
llave que abrirfa la puerta del progreso especialmente en las clases bajas y
medias.

Sin duda Domingo E Sarmiento fue el que, ain antes de ser presi-
dente, le dio forma al proyecto y a la legislacién educativa argentina. En
1858 promulgd la ley de Edificios Fscolares, en 1870 la ley de Bibliotecas
Piblicas y en 1875 la ley de Educacion Comin en la Provincia de Buenos
Aires. En 1882 el Congreso pedagdgico nacional decidi6 quitar la educa-
cién religiosa de las escuelas piiblicas. Todas estas acciones fueron no solo
compartidas redricamente pot ¢] metodismo en argentina sino en muchos
casos activamente acompanadas por acciones concretas. Durante la
superintendencia del pastor metodista Rev. Guillermo Goodlellow, intimo
amigo de Sarmiento, se realizaron, nierced a su mediacion e intervencion,
muchos contactos con el educador Estadounidense Thomas Mann y su
esposa, (en rigor los mentores de las reformas educativas de Sarmiento en
Argentina). Uno de los friutos de esos contactos y encuentros derivo en el
proyecto del Gobierno argentino de invitar maestras de los Estados Unidos
pata trabajar en escuelas Normales preparando docentes en todo el territo-
rio del pafs. Varias de esas maestras eran metodistas y su influencia en esa
etapa del proyecto fue remarcable.

En 1885 un informe del entonces ministro de Educacién de la Provincia
de Entre Rios, José Torres seiialaba: “Aunque las escuelas normales llevan
solo catorce anos de existencia, su influencia scbre las escuelas comunes
ya es notable... ellas no solamente forman excelentes maestras, sino que a
través de sus escuelas modelos mejoran la educacién de los nifios de cada
pueblo donde estan situadas”. Sesenta y cinco maestras han sido invitadas
por este programa entre 1869 y 1898. Ellas fundaron o rehabilitaron die-
ciocho escuelas normales.

Ademés en 1884 Ramén Blanco un pastor metodista con un com-
promiso particular por la educacién de los nifios mas carenciados fundo
una escuela con una imprenta instalada para que los alumnos pudieran
aprender un oficio al mismo tiempo que concurrian a sus horas de clases.
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Durante la primera presidencia de Roca, las escuelas metodistas recibian
un subsidio mensual de cien pesos.

Ciertamente la cercania entre el metodismo y los gobiernos de fines
del siglo xix y principios del xx ha sido un factor determinante en el tema
educativo. En 1900, por ejemplo el Congreso Nacional aprobé un apoyo
financiero a la labor educativa desarrollada por William Morris, fundador
de la Iglesia Merodista de la Boca, para su obra con nifios huérfanos y
pobres de la Boca y Palermo

Al mismo tiempo y en consonancia con este trabajo, otra impaortan-
te contribucién del metodismo en educacion fue el desarrollado por la
Sociedad Misionera Femenina quien también envié maestras para fundar
escuelas para mujeres en muchas ciudades del pais. El trabajo de estas
mujeres resulté en la fundacian de las tres escuelas metadistas mas impor-
rantes del Rio de la Plata, cuyo reconocimiento y excelencia duran hasta
el dia de hoy, a saber: el Colegio Centro Educativo Latinoamericano de
Rosario (1875), el Colegio Crandon de Montevideo (1888) v el Colegio
Ward de Buenos Aires (1913)

La ciudad de Rosario, ciertamente se convirtio en el centro del pro-
yecto educativo del metodismo en el Rio de la Plata y en su primer ensayo.
En 1871 cuando el Rev. Thomas B. Wood, ministro y educador de la Iglesia
Metodista Episcopal, propuso la apertura de una escuela en la ciudad por-
tuaria de Rosario, que contaba entonces con 35.000 habitantes.

El 28 de mayo de 1874 des maestras metodistas, las senoritas Jennie
R. Chapin y Louise B. Denning, fueron enviadas por el Departamento
de Mujeres de la Junta de Misiones Metodistas de los Estados Unidos.
Abrieron la escuela con una inscripcién inicial de cinco nifias, una de ellas
la hija del Rev. Wood, en una casa alquilada en la calle Entre Rios entre
San Lorenzo y Urquiza. La aspiracidn de las fundadoras y de quienes las
acompanaron era contribuir al proyecto plasmado en la Constitucion de
1853 que, siguiendo las ideas de Juan Bautista Alberdi, tendia a crear un
marco de tolerancia religiosa, desarrollo educativo y apertura al mundo
que hiciera posible convertir aquel pafs semidesierto en una gran pafs
moderno.

La escuela se conocié primero como el Colegio Norteamericano y, més
tarde, como Colegio Americano.
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La iniciativa crecié rapidamente. Ya en 1878 el establecimiento alber-
paba 125 estudiantes, que trabajaban en las aulas con métodos innovadores
para aquellos tiempos. Habia clases bilingties de disefio y costura, dibujo,
pintura y cocina, cuidado de plantas y huertos, practicas que estaban fuera
de los canones tradicionales de educacién como la de disponer un banco
para cada nifia.

En 1883 la escucla avanzé con la compra de un edificio propio que
ostaba ubicado en la entonces calle Comercio 449 (hoy Laprida). Pero tam-
bién ese lugar quedd chico. Ante el crecimiento sostenido de la matrfcula
y las nuevas necesidades que iban surgiendo por el propio crecimiento,
las auroridades decidieron adquirir un terreno en el entonces Boulevard
Argentino 1352 (hoy Pellegrini) y colocaron el 25 de marzo de 1908 la
piedra fundamental del nuevo edificio que s finalizé un afio mAs tarde.

Para cse entonces, las fundadoras del establecimiento habfan regre
¢ado a los Estados Unidos y habia quedado en la direccion Mary Livaney,

acompanada de la también norteamericana Berta Bneeland.

varias etapas de construccién. Hacia la década de los ochenta el colegio
pas6é a llamarse, tal como se lo conoce hoy en dia: Centro Educativo
Latinoamericano.

En 1993, el Centro Educativo completé su oferta educativa en todos
los niveles con la creacién de una Universidad propia

Asi nace la Universidad del Centro Educativo Latinoamericano
(UCEL) la que, inaugurada en 1993, tiene tras sf una larga historia.

La idea de una Universidad Metodista habfa surgido més de un siglo
atrds cuando la Conferencia Anual de la Iglesia Metodista Episcopal del
Este de Sud América, llevada a cabo en 1893, decide fundar un Seminario
de Teologia y una Universidad para la ensenanza de las Artes y Ciencias a
fin de servir a la iplesia y al pafs.

A lo largo de su historia la Iglesia Metodista considerd diversos planes
para la apertura de una institucion de Nivel Superior ya denominacional,
ya ecuménica. Pero recién al finalizar la década del 70, en Rosario junto
con las autoridades del Colegio Americano se inicia el esfuerzo para obte-
ner la aprobacién del Estado y abrir una institucion de Nivel Superior
vinculada a la iglesia. Asi se cre6 la Tecnicatura en Administracion de
Empresas, de Nivel Terciario.
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A principios de 1990 la Junta Directiva del ahora Centro Educativo
Latinoamericano reinicié los trabajos conducentes a la autorizacién y la
apertura de una Universidad.

Esta vez el esfuerzo resulté exitoso v el 9 de diciembre de 1992 el
Ministro de Cultura y Educacién de la Nacién firmé el acta de aproba-
cion N2 3502/92 v los estatutos de la Universidad del Centro Educativo
Latinoamericano con tres carreras: Licenciatura en Administracion de
Empresas, Licenciatura en Relaciones Laborales ¢ Ingenieria en Tecnologia
de los Alimentos y dos facultades: Facultad de Quimica v Facultad de
Ciencias Economicas y Empresariales. De esta manera en 1993, se inician
las acrividades académicas de UCEL,

En 1995, por decreto 268/93, el pader Ejecutivo Nacional promulga la
Ley 24521 por la que se crea la CONEAL organismo encargado de orga-
nizar el efectivo cumplimiento de la Ley. Las Universidades nacionales v
privadas inician su proceso de reconstruccion con distintos indicadoies de
calidad de log que habian utilizado en sus inicios. En 1996 la UCEL inicia
el dictado de la carrera de Contador Pablico. Los primeros egresados de
la Licenciatura en Administracién de Empresas reciben sus diplomas de
manos de autoridades ministeriales y universitarias. Son los alumnos que
provenian del curse de Técnico Superior en Administracion de Empresas
del Nivel Terciario del Centro Educativo Latinoamericano.

Con Ia asistencia financiera de OIKO CREDIT en 1997 se habilitan
nuevos laboratorios, y un ano mas tarde se inicia cl dictado del ciclo opcio-
nal del Curso Superior de Formacién Biblica.

Alumnos de UCEL reciben el Premio Presidencia de la Nacién en
1997 y 1998, y se inaugura el edificio anexo de la calle Corrientes.

En 1999 se inaugura la hiblioteca “Pastor Thomas Wood", y se dicta
la carrera de Licenciatura en Lengua y Literatura Inglesas, dirigida a pro-
fesores de inglés que requerian titulacion universitaria para adecuarse a la
Ley Federal de Educacion.

Los primeros docentes en estas especialidades son docentes invitados
provenientes de Cordoba y Buenos Aires, ya que no habia titulados uni-
versitarios de la especialidad en la ciudad de Rosario.

En el ano 2000 sc acepta ¢l estatuto reformado y se cligen nuevas
autoridades al tiempo que se inicia el dictado de la carrera de Licenciatura
en Economia cuya aprobacion se habia efectuado en [997.
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UCEL inaugura su edificio Propio, adaptado a las exigencias del pro-
ceso de aprendizaje.

En 2001 se abre la carrera de Licenciatura en Nutricion.

Actualmente cucna con tres facultades Ciencins Empresartiales ¥
Feondmicas, Ciencias {Jufmicas, ¥ Ciencias Jurfdicas y Sociales, Con una
variednd de carteras universitarias.

{2 UCEL se enmarca dentro de las estrategias de mision que tent la
iolesin metodista para sus instituciones educativas. Dicha Mision se expre-
sa en un conjunto de Propdsitos que grfan sus aciividades:

s Aplicar en su mision educadora superior, los més elevados objeti-

yos v métodos pedaglyicos, ¥ velaré siemore por la permanencia

de los principios evangélicos cristianos GuE SUSEENEAn los fines de
ia edncacion Meiodista,

& Dreservar g auinnomia e un codo de scucrdo a la ley y pantes
que flja v exige ol Ministerio de Cultura y Cducacion de la Macion
Argenting.

#  (Considerarse una Entidad Educaiiva Merodista, sin dejar de
fomentar un amplio ecumenismo.

s (Concebir a la Educacion Superior COMO N Proceso de formacion
continua para toda fa vida,

»  Compartit con la comunidad todos los recursos educacionales ¥
culturates y hard uso de rodas las oportunidades de aprendizaje
para sus alumnos que la comunidad pueda brindarle.

a  Preparar a sus estudiantes para actuar €n una sociedad interconec-
rada.

»  Mantener un desarrollo arMoNIoso en cuanto a su crecimiento Y
nGmeto de estudiantes a fin de brindarles programas de alta cali-
dad y de preservar una 6ptima relacién profesor/ alumno.

s  TFomentar la investigacion

£l alma mater de la UCEL
La UCEL se considera heredera orgullosa de toda esta tradicién sobre

la cual ha fundado sus bases, ¥ asi es como el articulo 2 de su estatuto
académico afirma que desarrollara su actividad respetando los principios
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contenidos en la Constitucién Nacional, que son los que han mantenido
unida a la sociedad Argentina en medio de todas las crisis por las que ha
atravesado en casi dos siglos de existencia. Expresa también que respetard
las tradiciones argentinas refiriéndose naturalmente a las que identifican
positivamente a nuestro pais en el mundo y son la consecuencia de nuestra
experiencia histérica: brazos abiertos para recibir al extranjero que quiera
radicarse entre nosotros; igualdad ante la ley; respero a la pluralidad de
ideas, convicciones y fe; republica democratica; derecho al trabajo y a la
educacién; libre expresion de las ideas, para mencionar apenas algunas.

La UCEL define asimismo su identidad institucional manifestando
expresamente su respeto y adhesion a los derechos humanos universales
reconocidos por la Organizacion de las Naciones Unidas, cuya smtesis
constituye el corolario de una lucha secular.

Se define ademas como una enndad confesante y ecuménica.
Reconoce estatutariaments como orientacién suprema en el orden moral
y espiritual las ensenanzas emanadas de la Sagradas Escrituras y las pauras
doctrinarias de la lglesia Evangélica Metodista Argentina. Por ello es que
en su seno no se practica ningin tipo de discriminacién por razones de
sexo, raza, religion o pensamiento.

Estas declaraciones no han quedado limitadas al papel, ciertamente
la UCEL vive conforme a ellas. Sus profesores y estudiantes profesan las
mis diversas religiones o no profesan religién alguna. La integracion de
su Consejo Superior es igualmente plural. Se exigen seriedad académica,
dedicacién, responsabilidad y una conducta érica acorde con la funcién
desempenada.

En tren de describir el recorrido donde se gesto UCEL, y en cuanto
a sus expectativas ha pretendido en lo que atane a la religion y a la ética,
que cada joven que ingresa, se forje en un espiritu de superacién en cuan-
to asimismo; por otro lado no es nuestra intencién imponer una religién,
sino més bien acompariar para que los catélicos sean mejores catélicos; los
metodistas mejores metodistas; los judfos mejores judios; y asi con todas las
religiones; y en cuanto a quienes no profesan religién alguna, que salgan
con su érica laica afianzada.

Para UCEL constituye un motivo de especial satisfaccion y orgullo
que en cuanto atafie a su identidad institucional ha permanecido fiel, sin
claudicaciones en el respeto de los principios que declard al nacer, y que
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de algtin modo siguen siendo los mismos que los de aquellas jévenes misio-
neras y maestras que en 1875 iniciaron en la entonces pequefia ciudad de
Rosario la tarea de ayudar en el campo de la educacién, respondiendo al
llamado de un Presidente que no titubed en pedir ayuda sabiendo, como
sabfa, que la obra emprendida era formidable y sus fuerzas limitadas. Como
nosotros sabemos, hoy, que también lo es la tarea educativa que tenemos
por delante y que exige, al igual que ayer, entrega y sacrificio. Por eso
celebramos nuestros 15 afios y lo compartimos gozosos a rravés de esta

revista.

Pastor Lic. FARIAN REY
Capellan de UCEL

Con la colaboracién y aporte de Rev. Danif. BRUNO



LA CUESTION AMBIENTAL EN LA PASTORAL
PROTESTANTE RIOPLATENSE:
SEGUIRA AUSENTE CON AVISO?

{Algunas reflexiones)

Dir. Alfredo Salibian

Introdionion

CCUANTOS SERMONES sobre la responsabilidad del cristiano en la preser-
vacion de la integridad de !a Creacién escuchd el afio pasado?. {Cudnros
estudios biblicos sobre los fundamentos escricurales de la mayordomia
del cristiano en relacidn a bos recursos nacurales se Hevaron a cabo en su
Iglesial. Es muy probable gue las respuestas estén muy cerca del ndmero
Cerg.

Lo que sigue son algunas reflexiones, de diverso cardcter y origen,
personales, que sélo pretenden entender esa realidad. Y también buscan
despertar la conciencia frente a una problematica que serd dominante cn
los tiempos por venit.

El movimiento protestante, que genéricamente identifica a las Iglesias
enraizadas o proximas a la Reforma del Siglo XVI, acredira una presencia
cn nuestra regidn de més de una centuria. Su estrategia de accién fue dise-
fada desde la conviccién de que el territorio latinoamericano era tierra de
misin v, pot cnde, su mensaje-propuesta (evangelizadova) debia apuntar, de
manera casi excluyente, a la “conversion” de las personas como paso pre-
vio v obligado para construie Jas hases de wna pacticular &dca social (véase
Amestay 1992, Bastian 1986; Damboricna 1963).

Aunque con matices variados debido a contextos sociales v politicos
diferentes y cambtantes, se traté de una estrategia comparable a la gue
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unas centurias antes habfa motivado el desembarco de la Iglesia Catélica
Romana en la regién, “con la cruz y la espada”, junto a los conquistadores
¥ aventureros espaﬁoles Yy portugueses. En el caso del pmtestantisme, habia
otra “barrera” importante entre los misioneros y la gente: el idioma. En
muchos caos el personal misionero de esa época experimentaba una suerte
de “ajenidad” alentada por un entorno que les hacia sentir su transitorie-
dad en la tierra de misién; sus hijos se educaban en establecimientos bilin-
giies, luego emigraban para sus estudios universitarios y sus padres, salvo
pocas excepciones, al jubilarse regresaban a sus paises de origen.t

Las agencias misioneras protestantes de origen evaluaban la “eficien-
cia” de la tarea llevada a cabo por su personal, considerando que la misma
era orientada casi excluyentemente desde una concepcién con fuertes
componentes proselitistas. Los nimeros eran importantes en sus Informes:
nimero de congregaciones, de “miembros”, de pastores, de alumnos en las
Instituciones de formacion teolégica, de asistentes a los culios, de “conver
tidos”, de matriculados cn la “escuela dominieal”, ete. Esta preocupacion,
en no pocos casos, dejé paso a una suerte de “numerolatria ecclesiastica”,
por la que algunos grupos tienen simpatia hasta nuestros dias.

Dichos objetivos eran procurados mediante métodos que hoy se
nos aparccen como muy simples y directos: predicacion constante del
Evangelio “puro”, enfatizando la salvacién del alma, presentando siempre
pares antagdnicos que demandaban una opcién o decisién urgente [por
ejemplo, pecado-salvacién, Satands-Dios (Jesis), infierno-cielo].

Subyacente a esas estrategias y técnicas de accién, especialmente en
las etapas pioneras de su radicacién y arraigo social, se ocultaba un acen-
tuado “anticlericalismo”, a veces duramente confrontativo, en un intento
por competir y/o diferenciarse del catolicismo romano que, por su parte,
era un ambito de un cerrado contrarreformismo.

Lse anticlericalismo tefiido de un acentuado liberalismo, conté con la
simpatia, y del acompanamiento, de sectores como la Masoneria, que com-
partian esos mismos sentimientos e ideales (Bastian 1990; Padilla, 1993).

1 Es interesante que la Misién Evangélica Bautista publicé en el afio 2003 un libro cele-
brando su primer centenario de presencia en Argentina (“La Misidn Evangélica Bautsta
. Cien afos de Ministerio en Argentina”); el texto, editado en Buenas Aires una centu-

tia después del arribo de los actores de la agencia misionera, es bilingte.
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No es una infidencia sefalar que algunos lideres locales y misioneros pro-
testantes acteditaban una vinculacién organica con esa Organizacién o, al
menos, contaban con su apoyo y beneplacito.

A esta altura del texto se habré percibido que nos estamos aproximan-
do a la discusion del tema que nos interesa en el marco de un escenatio
limitado a los cristiano-evangélicos y catélicos. Ello obedece al hecho de
que, 5i bien en ese tiempo ocunia la coexistencia de éstos con otros gru-
pos religiosos, los tiltimos no expresaban su presencia mediante acciones
misionales o “proselitistas”, limitaindose a atender a las necesidades de sus
grupos étnicos (Canclini 2004, brinda al respecto una de las mas docu-
mentadas deseripciones y andlisis de esas relaciones y coexistencias en la
Argentina; ver también Villalpando 1970).

Lo antedicho, si bien en forma sumaria, anticipa la impottancia de
mcorporar a nuestro analisis elementos referidos = los entornos enleurales,
sociales, politicos o econdmicos, tanto de las personas “receptoras” coma
de los paises de origen de los actores involucrados; en otras palabias, de
aquéllos a quienes estaba destinado el paquere misionero como de loe
agentes (misioneros) encargados de difundir los mensajes de sus Iglesias
de ultramar.

Justo es reconocer, también que en esas etapas tempranas del arribo
y radicacién protestante en nuestra regién, la audiencia farget que accede
al nuevo “modelo” de fe cristiana-no catélica romana, pertenecia mayor-
mente a capas sociales medias-bajas, con un nivel menor en rérminos de
sus demandas (véase el interesante andlisis de Alba 1992). La relacién
misionero-feligrés era “de direccién tnica”, esto es, el liderazgo —perso-
nal o institucional— marcaba el camino que se transitaba pasivamente;
podriamos afirmar que esas pequenas e incipientes comunidades pioneras,
muchas veces de cerrado caricter étnico, s6lo eran, en realidad, grupos
receptores,”de domingo”; no aparecen interesados o preocupados por vin-
cular la esencia del mensaje evangélico protestante con ambitos de su vida
cotidiana, con su diversidad de conflictos, vivencias Y preocupaciones, en
procura de una érica social.
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En realidad, este modelo de relacion lider-feligrés, era compartido
tanto por los protestantes COmo por los cat6licos romanos, que enfrentaban
__como era de esperar— la misma actitud en ambos casos 7 ?

Habia una cicria “yrgencia” por aportal textos pata la instruccién de
o5 NUEVDS convertidos. Al revisar Lo literatura protestanie Jestinada a la
catequesis, que e importaba © & editaba {modestamente) en el ambito
local, nos enconrramos con matetiales limitados a o espiritual © biblico en
sentido estricto.

FEete cuadro que sc acaba de describit posiblemente comtribuya a
expliqar 1 ausencia del problema arobiental en la pastoral protestante en

nuestra region.

1 o5 HEMPOS Camnba
Asorna i nueva relacion: mensaje evangelco ¥ Ecologia

Con el transcurso del tiempo, 2 medida guc se complicaban 1as rela-
ciones del entramado socio-politico de nuestros pafses, aquélia “pureza’
inicial de los textos empezd 2 "contaminas:se" con MEnsajes ——incipientts,
y a veces muy srtiles— que inclufan, segln su celacitn con tos poises de
arigen de las misiones, crificas y apoyos sunque muchas veces envueltos

en justificaciones celigiosas’.

e

7 Couresponide reconocel que las candueras aqui descriptas di maneTa general, estuvie-
con acompaiadas pot oLias, excepcionales, Sglo coma ejernplo podemos mencionar cl
caso de Roberto Cecil WMaore, primer mistonero portcamercand enviada a Chile por

105 Bautiseas norteamernicanos et 1919, Moore se docrord en Teotogla, en 1942, con
una tests Titutada "Piedad y Pobteza en Chile, un estudio cobre Yos efectos erondmIcos
y sociabes del catolicismo en Chile” {Moore, RC (1946}, Piety and poverty in Chile — A
study om the ccangmic and social effects of Homan Catholicism on Chile. Broadman Tress,
Mastville TR

1 Posiblemente la situacion era diferente en el caso de los congregaciones que hoy 56 ConoLen
bajo el tétule de “evangélicas” (para diferenciurtas de las histdricas); al TespeLio 85 ingere-
sante consultas la obra de Bisioy {1981), refetida a los “hermanos Tibres” de Argentna.

4 No ohstante, en ol marco de ostas oS S€ enriende que, pot ejemplo, scria exccpcional

una denuncia seferida a los responsables del cambio climatico por parte Jde alghin misio-

et aorteamericanc o anstealiana.
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Debieron pasar varias décadas para que aquellos rasgos del panorama
religioso local empezaran a mostrar signos de cambios significativos, hasta
alcanzar un estadio de comunidades que demandaban mensajes estruc-
turados desde planteos y propuestas de nuevos elementos, por entonces
asomados sélo en la periferia, que contribuyeran a permear con el mensaje
evangélico otras dreas de la vida, no limitdandolo sélo a las del alma. En el
caso puntual referente a la cuestién ambiental, fue cada vez mas evidente
que la teologia pastoral ha de ser revisada, abriendo camino a una teolo-
gia de la Creacion (véase, por ejemplo, McFague 1997: Moltmann 1987,
Hallman 1994, 1997 a).

Obviamente, en aquellos tiempos iniciales, la problematica ecoldgica
estaba totalmente ausente de la agenda de la sociedad, ranto en la de los

pafses centrales de donde provenfan los misioneros, como en las de estas

tierras de misién. Asi se entiende que la problematica ambiental era inexis
tente cu la preocupacion de los liderazgos religiosos en general.

Ademas, si bien habfa problemas y conflictos, de esos que hoy iden-
tificamos como ecolégicos, eran espacial v remporalmente circunseriptos,
despojados de la gravedad e intensidad que con el tiempo fueron adqui-
riendo (véase: Brailovsky 1996, 2006; Brailovsky y Foguelman 1991). Esta
realidad podria justificar y explicar la ausencia del tema (y de la concien-
cia) tanto en los programas de las comunidades protestantes como en las
catélico-romanas.

Un buen ejercicio que confirma la observacién precedente consiste en
revisar los indices de los artfculos aparecidos en las revistas religiosas de uno
u otro dmbito; se podra apreciar que, por largas décadas, hasta la del 90, el
tema ambiental no figuré en sus paginas, ni siquiera tangencialmente ?,

Este estado de cosas cambi6 a partir de mediados del siglo XX, momen-
to aproximado donde la comunidad en su conjunto tomé conciencia de la
gravedad de algunos problemas ecolégicos, aunque todavia segufan limira-
dos espacialmente, circunscriptos a dreas definidas.

La situacién se modificé significativamente en nuestro tiempo: esos
problemas que emergieron fisicamente localizados, dieron paso a los globa-

5 En la obra histérica que citamos en la nora 1, no hay ninguna referencia al medio
ambicnte o a prablemas ccoldgicos (a pesar de que en los dlimos afos de la centuria
cubierta esa temdtica ya estaba instalada en la sociedad norteamericana).
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les de distmil gravedad que preocupan crecientemente, tanto que la con-
ciencia de que todo lo referente ala amplia problemtica del medio ambiente
golpea las puertas de la Iglesia, de forma ral que paulatinamente tiende a
instalarse como un tema de su reflexion, de su pastoral y, consecuentemente,
a su accién concreta es creciente, particularmente en los Gltimos afios. Una
accion que demanda actores, acciones y respuestas desde las comunidades
de fe.

Es interesante que los protestantes fueron los que tuvieron la inicia-
tiva, vigorosa y sostenida en el tiempo, de incorporar los problemas eco-
|6gicos a sus programas sclesiales. El Consejo Mundial de lglesias (CMI)
fue quien, mucho antes que el Informe Brundtland, habilité un espacio de
reflexién sobre el concepto de desarrollo econémico y ambiental sustenta-
ble. Desde entonces el CMI afianzo su conviccion de que lo ecoldgico debe
ser incorporado en los compromisos asociados a la fe, comprometiéndose
en la defensa de la integridad de la Creacién. Asi se llego a la VI Asamblea
(Vancouver, 1983) donde se inicié un proceso conciliar conecide como
“Justicia, Paz e Integridad de la Creacién”. Esta iniciariva se fue afianzando
con el tiempo y enriqueciéndose con la incorporacién de temdticas que
desde diferentes vertientes conflufan al mismo objetivo-lema.

La consulta “Buscando un nuevo cielo y una nueva tierra”, convocada
por el CMI y llevada a cabo en Nova lguazd, Brasil, en paralelo y como parte
del Foro Global en el marco de ECO-92, es un hito importante en el invo-
lucramiento del protestantismo en la problemarica ambiental apareciendo
como una inequivoca accion restimonial de ese compromiso que ya estaba
creciendo. Poco més de un centenar y medio de creyentes de 54 paises fui-
mos convocados para discutir criticamente, desde la perspectiva cristiana
ecuménica, innumerables temas que tienen en comiin ser estrechamente
ligados al impacto de las acciones del hombre sobre el ambiente; tal fue el
caso de contaminacién, militarismo y guerra, educacién y comunicacion,
economia, poblacion, etc. El ¢je central de los debates se referfa a un desarro-
llo justo, equitativo y ecolégicamente sostenible para una sociedad mundial
que preserva la vida en todas sus formas. El resumen de las Conclusiones de
esta Consula, asf como el texto de su Carta a las Iglesias, fue publicado en
una breve obra (CMI 1992). Desde entonces, ¢l CMI tuvo una presencia y
participacion relevante en las discusiones y negociaciones internacionales
referidas al Cambio Climético, generando numerosos documentos que pue-
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den consultarse en su pagina web (por ejemplo: CMI 1994; varios autores
1997; Hallman 1997 b). Su accién apunta a varios objetivos; por un lado
brindar los elementos cientificos, éticos y espirituales para apuntalar y esti-
mular la accién de las comunidades cristianas en los problemas del medio
ambiente y por el otro presionar a los gobiernos y autoridades, junto a otras
Organizaciones, en un marco de accién ecuménica, en acciones tendientes a
la preservacién de la integridad de la Creacion.

La conciencia ecolégica en los ambitos protestantes parece crecer con
fuerza en nuestra region latinoamericana. No pocas Iglesias se estdn dando
cuenta que les es necesario conocer el funcionamiento del ambiente fisico en
el que transcurre la vida, la del hombre y la de todas las otras formas vivien-
tes; estan entendiendo que es imperioso repensar la relacién del hombre con
la naturaleza, que urge una nueva lectura de los textos biblicos referidos al
origen del universo; muchos estdn lr"'['l'-‘\'i'_’l'ta!h].rw acercn e una ”[;_‘Q[Ugi"l CIC
ia creac iL‘lJ'i"

Otros estin cayendo en la cuenta de que su mayordomfa no se agola en
lo referente a los recursos monerarios o a s fiempo sino que inf'ln\;e a log
recursos naturales, que lo ecoldgico debe integrar la formacion de los lideres
religiosos. Se esté descubriendo que preservar la integridad de la creacidn es
un mandato imperioso para la comunidad de la fe, que hace 2 su restimonio
y a su sobrevivencia, que actuar sobre la naturaleza como si fuésemos sus
duefios en vez de sus administradores es a todas luces criminal v, por tanto,
esencialmente pecaminoso (véase Arias 2007; Clinebell 2005).

Es estimulante percibir algunos avances muy importantes. Tal es el caso
de la Alianza de Iglesias Presbiterianas y Reformadas de América Latina
(AIPRAL) en cuyas Declaraciones de la tiltima década han hecho claras
e inequivocas refetencias a sus responsabilidades frente a los problemas
ambientales (Kriiger y col 2006).

En esa linea, el CLAI (Consejo Latinoamericano de Iglesias) ha sido
pionero en Latinoamérica y el Caribe. Asi, en abril de 1992 incluyé en
su estructura la problemética ecolégica creando el Programa de Medio
Ambiente, con la asesoria de una Comisién de expertos, con la finalidad de
generar acciones tendientes a difundir en la regién diferentes aspectos de
la problematica ambiental, capacitar lideres, estimular a las comunidades
locales para que asuman su compromiso con la vida como “mayordomaos
de la Creacién”. Mas recientemente, en mayo de 2004, el Programa de
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Naciones Unidas para el Medio Ambiente larzé el Programa Regional
de “Ciudadania Ambiental Global”. En el caso particular de Argentina,
¢l Programa se presentd en sede del Honorable Senado de la Nacién. El
CLAI integra una de las redes participantes y ya ha organizado la realiza-
cion de varias actividades en el marco de dicho Programa.

Poco después, la Iglesia Catélica Romana también inicid su camino
por una senda similar 2 la del CM1 y el CLAL Y como un subproducto de
estas iniciativas debe mencionarse que la preocupacién comin para unos y
otros por lo ecologico se convirtié en un ambito que favorecio las relacio-

nes ecuménicas y atn interreligiosas B,

Algunas consideraciones finales

Cabe preguntarse, por (ltimo, porqué el escenario religioso protestan-
te en particular, tanto a nivel local como supranacional, gitd desde una
indiferencia casi absoluta hasta, por lo menos, una modesta inclusion del
tema en sus Documentos y Declaraciones y en la estructura de algunas de
sus Agencias. La respuesta posiblemente no sea Gnica; podemos ensayar
algunas explicaciones a partir del analisis precedente.

Tenemos la impresion de que la tematica ambiental no podfa seguir
guardada por més tiempo bajo el manto de silencio propio del modelo
original del “activismo espiritualista”. Ademds, hemos de reconocer que la
presién de la comunidad, ranto de 1a eclesial propiamente dicha como de
la periférica a ella, advirtieron tempranamente la gravedad de la situacion
y como tal, empezaron a golpear, segin el caso, los pulpitos o las puertas
de nuestros templos e Instituciones demandando —al menos— una defini-

6 Ln el Documento de Puebla (CELAM, 1979) el tema ecoldgico asomd timidamente
(parrafos 139, 327, 496, 1236). Mis recientemente, en ¢l Documenta “Sintesis de
los aportes recibidos para la V Conferencia General”, celebrada en Aparecida, Brasil,
el tema ambiental estaba clara y explicitamente incluido (ver textos en Referencias
Bibliogrdficas). Sin embargo, en ol “Documenta final” (CELAM 2007) enviado al
Vaticano, el texto cambié de orientacién sustancialinente (consultar en Referencias
Bibliogrdficas), adoptando un contenido descriprivo, “aséptico”, sin compromisos éricos,
quie bien puede ser suscripto sin reservas hasta por quienes no son catdlicos o creyen-

es.
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cion o, mejor, un compromiso de accién compartido, maxime considerando
que lo ecologico tiene vertientes éticas y asociaciones muy estrechas con
la dindmica justicia-injusticia a la cual no es ajena el mensaje evangélico.
Las Escrituras no eluden el tema de la responsabilidad del creyente ante
[a Creacién.

Es evidente que los tiempos se han acelerado, especialmente ante el
avance de las crisis ecolégicas y sus consecuencias, que de locales y cir-
cunseriptas pasaron a ser globales y agravadas por las acciones que acom-
panaron los procesos de globalizacian, dejando de ser crénicas periodisticas
“lejanas” para hacerse realidad en la vida cotidiana de muchos miembros
de nuestras congregaciones.
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291 - Asistimos a un extraordinario desarrollo cientifico y tecnoldgico
pero sin una Ciica que [ susiente Nos preocupi el uso que se haga de
¢l La lglesin ha de estar presente en esie dmbito del saber en la sociedad del
conocimiento, acompanando a Personas, comunidades y grupos dedica-
dos a la investigacién, con criterios y principios éticos que Ol ienten y
encaucen este saber a favor de la v ida, Particularmente esrimulando a
los profesionales laicos a colaborar en proyectos cientificos-tecnolégi-
cos, nacionales e internacionales, al servicio de la humanidad, asi como
también promoviendo en las Iglesias Particulares comisiones especificas
dedicadas a fortalecer este Ambito, al interior del desarrollo cientifico y
tecnolégico. Cuando la persona humana y sus exigencias fundamentales
no fungen como pardmetro hormativo, la ciencia y la tecnologia se vuel-
ven contra el hombre. Se trata, ante todo, de asegurar la centralidad de la
persona humand, evitando que el sélo avance de la ciencia y la tecnologia
conduzea a legirimar toda suerte de aplicaciones del saber, como si todo
lo que es posible, por ese s6lo hecho fuera éticamente aceptable.

297 - La ecologia ha dejado de ser una preocupacion de grupos minori-
tarios. Hoy se ha generalizado una mayor valoracion de la naturaleza, al
tiempo que percibimos miés claramente de cuantas maneras el hombre
amenaza y aun destruye su ‘hahitat’. Desatender las mutuas relaciones
y el equilibrio que Dios mismo establecié entre las realidades creadas,
es una ofensa al Creador, un atentado contra la biodiversidad y, en defi-
nitiva, contra la vida. El ser humeno, a quien Dios le encargé la creacion,
ha de saber contemplarla, cuidarla y wiilizarla, pero siempre vespetando el
orden que le dio el Creador. Partiendo de las convicciones que derivan de
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la doctrina de la creacién, creemos que hay que incorporar mejor en la
ensenanza, en la catequesis y en la predicacién una profunda valoracién
del mundo que el Senor nos ha encomendado. El cuidado de las cosas,
la austeridad y la preocupacién por mejorar los ambientes humanos, es
decir, por la ‘ecologfa humana’, cuyo niticleo originario es la familia, son
preciosas manifestaciones del amor fraterno que Cristo nos ensefid (los
subrayados son nuestros) .

CELAM - V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y

del Caribe. (2007). Documento de Aparecida. Ed CELAM. Rogots,
Calombia.

[En el Capitulo 2 de la Primera Parte se lee (parrafos parciales seleccionados
por el autor):

2.1.4 Biodiversidad, Ecalogia, Amazonia y Antartida.

83 America Latina es el Continente que posee una de las mayores biodiver-
sidades del plancta y una rica socio diversidad represeniada por sus pueblos y
culruras, Estos poseen un gran acervo de conocimientos tradicionales sabre la
utilizacion sostenible de los recursos naturales, asi como sobre el valor medici-
nal de plantas y otros organismos vives, muchos de los cuales forman la base
de su economia, Tales conocimientos son actualmente objeto de apropiacion
intelectual ilicita, siendo parentados par industrias farmacéuricas y de biogené-
tica, generando vulnerabilidad de los agricultores y sus familias que dependen
de esos recursos para su supervivencia.

84. En las decisiones sobre las riquezas de la biodiversidad y de la naturaleza, las
poblaciones tradicionales han sido practicamente excluidas. La naturaleza ha
siday contintia siendo agredida. La tierra fue depredada. Las aguas estan siendo
trataclas como si fueran una mereancia negociable por las empresas, ademas de
haber sido transformadas en un bien disputado por las grandes potencias Un
ejemplo muy importante de esta situacion es la Amazonia.

86. La creciente agresion al medioambiente puede servir de pretexto para pro-
puestas de internacionalizacién de la Amazonia que sélo sirven a los intereses
econdmicos de las corporaciones rransnacionales,

87. Ademis, constatamos el retroceso de los hielos en todo el mundo; el des-
hielo del Artico, cuyo impacto ya se estd viendo en la flora y la fauna de ese
ccosistema; también el calentamiento global se hace sentir en el estruendoso
crepitar de los bloques de hielo antértico que reducen la cobertura glacial del
Continente y que regula el clima del mundo |.
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Dr. Alfredo Salibian

iPorqué este articulo?

EN PRIMER LUGAR porque los jévenes de nuestras congregaciones —con
seguridad— consumen estas bebidas, v por lo tanto no estén exentos de
los riesgos asociados a las mismas. Luego, porque entendemos que la mejor
prevencién es que tengan acceso a la informacién confiable acerca de los
efectos y las amenazas de estos productos para su salud, especialmente
cuando se los consume en forma incorrecta.

El principal consumidor de las bebidas energizantes es la juventud, que
las mezcla, con frecuencia, con otras, especialmente alcohélicas. Un rercio
de las bebidas alcohdlicas que se despachan cada noche en las barras de los
boliches corresponde a este tipo de tragos y cuando se pide “fuego sagrado”
o “hysteria”, el mensaje es “agregue a la BE la misma cantidad de vodka,
champafa”; en otros casos las mezclas son con coin treau, pisco o whisky.
Los dos tercios restantes corresponden a cerveza y otros diversos tragos. Se
sabe también que las BE se beben junto a pastillas con otras drogas (por
ejemplo, anfetaminas).

Por lo expuesto nos parecié importante advertir acerca de las propie-
dades de estas bebidas, que se estan imponiendo en el marco de nuevas
practicas sociales y culturales generando preocupacién entre médicos y
nutricionistas. Nuestra intencién es dar a conocer, de la manera més simple
posible, algunos aspectos referentes a las BE poco conocidos o difundidos.

Es interesante destacar que el pablico consumidor, en general, estd
constituido mayormente por el nocturno, aunque también se recomienda
a estudiantes (secundarios Y universitarios), ejecutivos y deportistas, entre
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20 y 35 aiios de edad. Para algunos ¢l consumo de BE se asoma como una
novedosa automedicacién legal més.

En un afio, entre 2006 y 2007 las ventas de hebidas energizantes
aumentaron en no menos del 85 %; las estadisticas sefialan que en las
cadenas de supermercados el incremento en el mismo lapso se duplicd.
Ningiin otro producto tuvo semejante crecimiento. Entre las importadas y
las producidas localmente, existen en el mercado argentino cerca de veinte
matcas de bebidas energizantes que mueven aproximadamente 50 millones
de pesos.

Las bebidas energizantes irrumpieron en Argentina el afio 2001; en ¢l
mercado internacional se registra su presencia por mas de una década. Los
paises donde mds se consumen son Inglaterra, Alemania, Espana y Austria,
en los que no hay restricciones a su venta Cuando hay limitaciones, el
consumo disminuye; es el caso de Francia, Dinamarca y Noruega (donde
pueden adquirirse solo en farmacias pot considerarlos en la categorfa de
medicamento) .

En nuestro pais, estas bebidas estdn disponibles en forma practi-
camente irrestricta, en casi cualquier lugar —estaciones de servicio,
quioscos, supermercados, comercios barriales, etc.—, al lado de refrescos,
jugos, gaseosas y hebidas para deportistas. En fecha reciente, en algunas
Provincias de nuestro pafs se han dictado normas regulatorias restrictivas

para su C(JI'ISUIYIOZ.

I Una iniciativa similar fue presenrada en Mendoza por el senador (P]) Daniel Cassia,

2 El Consejo Deliberante de La Plata, Peia. de Buenos Aires, aprobo en diciembre de
2005 una Ordenanza segin la cual la venta, exhibicion, expendio o suministro de BE en
polirrubros, almacenes, rotiserias, estaciones de servicia, bares, pubs y locales bailables
queda prohibida entre las 23 y las 8. En la Pcia. de Entre Rios también rige una Ley (N®
9821, de febrera de 2008) por la cual “se prohibe en tado el territorio de la Provincia ...
el expendio de cualquier bebida de las denominadas “energéticas” en lugares de reunién,
diversidn o recreacién en los que se expendan bebidas aleohélicas para el consumo”.
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iEstimulantes o energizantes?

Como dijimos, estos productos son de venta libre, pero encuadrados,
desde el afio 2005, por Disposicion N2 3634 de la ANMAT (Administracién
Nacional de Medicamentos, Alimentos y Tecnologia Médica) como suple-
mentos dietarios (bebidas no alcohdlicas que incluyen en su composicién
algunos ingredientes especificos acompanados de azicares, vitaminas y/o
minerales u otros autorizados, en cantidades maximas muy precisas). En la
misma Disposicion se reglamenta lo referido a los rétulos de estas bebidas
que deberdn contener precisiones tales como “el consumo con alcohol es
nocivo para la salud” en letras que contrasten con los colores del fondo;
ademas, “la publicidad no debe presentarlos como productoras de bienestar
o salud, su consumo no debe vincularse con ideas o imdgenes de mayor
éxito en la vida afectiva y/o sexual o en actividades deportivas, o hacer
exaltacién de prestigio social, virilidad o femineidad”.

Como se aprecia en el rexto precedente, el Organismo regulador
interviniente realizé una serie de advertencias con un objetivo muy claro:
advertir a los usuarios que las BE no son seguras ni beneficiosas para la
salud.

La denominacion energizanies es la base de su promocion comercial,
como mezclas que aumentan la resistencia fisica, ayudan a la provisién de
respuestas rapidas, elevan la concentracién mental, aumentan ¢l estado de
alerta (con disminucion de las horas de sueno), proporcionan sensacién de
bienestar, estimulan el metabolismo y ayudan a eliminar sustancias nocivas
para el organismo.

Sin embargo, es importante aclarar de entrada que la composicién
quimica de estos productos corresponde, en realidad, como lo sugirié Ia
Organizacién Mundial de la Salud, a una bebida estimulante, esto es, con
efectos farmacoldgicos; esa estimulacién es doble, fisica y mental. Se trata
de productos de bajo valor energético. Un producto de valor energérico
deberfa clasificarse como alimento; en este caso se trata de productos cuyo
valor energético es moderado (unas 45 Kcalorias por cada 100 cc). Si el
producto supera ese nivel de calorias, la ANMAT exige que la etiqueta
consigne la leyenda “alto en energia”. )

El Comité Cientifico de Alimentos de la Comunidad Europea clasificé
en 2003 a los consumidores de BE, segin la cantidad promedio de latas
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(de 250 cc) que beben por dfa, en tres categorias: bebedor cronico: media
lata; crénico alto, poco menos que una y media (350 cc), y agudo, tres; en
nuestro pafs hay antecedentes de consumidores que beben el doble de esa
cantidad (6 latas por dia)?.

Ingredientes y efectos de las bebidas “energizantes”

Estas bebidas tienen una composicién caracteristica. Entran en sus
formulas sustancias que son inocuas en si mismas (cuando se ingieren
en cantidades “normales”). Junto a ellas se encuentran otras que tienen
efectos farmacolégicos sobre diversos sistemas fisiolégicos del organismo
pudiendo provocar en ellos algunas perturbaciones importantes (e inde-
seadas).

Contienen elevadas cantidades (unos 30 gramos por lata de 250 cc)
de una mezcla de azficares (o carbohidratos) como frucrosa, galactosa,
sacarosa, dextrosa, glucosa, maltodextrinas y ribosa; este tltimo es parte
del material genético y punto clave en el metabolismo energético de las
células. Estos aziicares, por su cantidad y por su naturaleza quimica, inter-
fieren, por ejemplo, en la dindmica de vaciamiento del estomago y en su
absorcién desde el intestino a la sangre; si la bebida del producto es rapida,
pueden presentarse efectos similares a los provocados por los laxantes.

También tienen vitaminas como las del complejo B (B, By, Bg, B3),
y también otras (C, E); si quien consume la bebida tiene una dieta balan-
ceada correctamente (considerando su edad, sexo, actividad fisica, etc.),
estas vitaminas no le ofreceran beneficios extra.

Aunque no se dispone de evidencias de que mejore el rendimiento
fisico, ayude a perder peso o a disminuir la grasa corporal, las BE tienen en
su formula un aminodcido llamado carnitina que es esencial en el mera-
bolismo de los acidos grasos. Las demandas de carnitina de un adulto se
satisfacen con el aporte de una dieta equilibrada, siendo sus fuentes natu-
rales la carne y los lacreos.

3 Furopean Commission, Health & Consumer Protection Direcrorate-General (2003)
- Opinion of the Scientific Commitiee on Food on Additional Information on “Energy”
Diinks. [www:europa.eu.int/comm./food/fs/se/scflout169_en.pdi].
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Otro aminodcido que rambién se incluye en las formulaciones de las
BE es la taurina, que se encuentra en carnes rojas y productos pesqueros,
en cantidades suficientes para cubrir los requerimientos nutricionales de
un adulto. Estd involucrado en el metabolismo de dcidos biliares asi como
rambién en otras funciones fisiolégicas; esta misma sustancia forma patte
de preparaciones destinadas al tratamiento de desérdenes de la nutricién
en nifios de bajo peso y de las utilizadas en casos de desérdenes metabslicos
y cardiovasculares; en este tltimo caso se atribuye a la taurina la propiedad
de auvmentar la contractilidad cardiaca. El contenido de dos latas de BE
puede equivaler & unas 5-7 veces mas taurina que el requerimiento diario
de un adulto. Ademds, la raurina puede exacerbar los efectos del aleohol.

Las bebidas energizantes contienen también importantes cantidades
de una sustancia psicoactiva muy conocida: la cafeina, Se la encuentra en
las bebidas cola, el caté, mate, té, cacao y en alimentos como los chacola-
tes. Es una sustancia sin valor nuticional. Es un estimulante que el Comité
Olimpico Internacional no incluye en su lista de sustancias prohibidas
para su control en los atletas de los proximos Juegos Olimpicos (en agosto
de 2008)%, aunque est4 previsto su monitoreo durante el desarrollo de las
campetencias,

Si bien Ia literatura acerca de sus efectos adversos cuando se lo consu-
me en exceso es mds que abundante y concluyente, aqui podemos sefalar
que puede producir excitacién psicomotriz, temblores, insomnio, exacer-
bacion de la irritabilidad, vértigo, cefaleas, nauseas, vémitos, taquicardia,
palpitaciones, arritmias y aumento de la frecuencia urinaria.

Una taza de té (180 cc) puede contener 50 miligramos de cafeina;
una bebida cola de 250 cc, 20 a 40 y el mismo volumen de una bebida

4 World Anti-doping Agency (2007) - The 2008 Prohibited List. International Standard. 11
paginas.
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energizante (en nuestro pafs) no mas de 50 miligramos (= 20 miligramos
por 100 ¢c)* 6,

A propésito de la cafefna hay que mencionar que hay energizantes que
rambién contienen extracto de semillas de puarand, un arbusto nativo del
Amazonas, utilizado como planta medicinal, que entre sus principios acti-
vos se encuentran elevadas cantidades de cafeina y de otros estimulantes
como la teobromina. Se lo ha utilizado como estimulante y supresor del
apetito, para combatir la fatiga, pudiendo producir insomnio, temblores,
ansiedad, palpitaciones, aumento de la produccién de orina e hiperactivi-
dad, todos sintomas atribuidos a su contenido de cafefna. En otras pala-
bras, agregar guarand a la formula es una manera econdmica de aurnentar
la cantidad de cafeina del producto. Algo parecido ocutre en las BE que

5 En un principio, afio 2000, se admitié que las BE contuviesen hasta 35 miligramos de
cafeina en 100 ce. Cinco afos después el ANMAT, basado en las observaciones reali-
zadas por los organismos encargados de las adicciones y de las autoridades provinciales
que indicaron que los energizantes —a pesar de ser bebidas licitas— se usan incorrecta-
mente, donde los jévenes, al combinarlos con aleohol logran electos muy daninos para
su salud, decidié adoptar el limite que determina el Codigo Alimentario Argentino,
reduciéndolo a 20 miligramos por 100 cc.

6 FEs interesante que luego de haber ordenado la reduccion mencionada en la nota ante-
rior, la Camara Argentina de Bebidas Energeticas publicé una solicitada bajo el titulo
“Energizantes. E| Gobierno Nacional resolvié el problema”, en la que, entre otras consi-
deraciones, se afirmaba que “la Industria Nacional adapt6 su farmula a lo requerido por
ol Ministerio de Salud de la Nacién, al reclamo de nuestra gente y en preservacién de la
fuente de trabajo de miles de familias de nuestro sector y de otros sectores productores
involucrados. ... tornando inocuo su consumo” (el subrayado es nuestro). Otra solicitada,
drulada "ANMAT discrimina a deportistas argentinos” firmada por “deportistas de alta
competencia”, rechazaba la disposicién de la ANMAT y afirmaba que de persistir esta
medida "la Argentina serfa el tnico pais de la Tierra donde esto acurre”. Como eviden-
cin de los intereses que se mueven detrds del negacio de las BE, el mismo Presidente de
Austria intentd reunirse con el argentino en Nueva York para plantearle la preocupacion
por ¢l cambio en la reglamentacitn que dejaba fuera del mercado a una importante
marca austrigca {cuya formula contiene 35 miligramos de cafeina por 100 cc). Por ese
tiempo también realizaron gestiones en la misma direccién el Ministro de Economia
austriaco y el Embajador de la Unitn Europea en la Argentina, ambos ante el Ministro
de Salud argentino; también hubo gestiones de parte de la Qreanizacion Mundial de
Comercio.
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tienen en su formula yerba mate, nuez de cola y ginseng, que también con-
tienen sustancias con efectos similares a la cafeina.

Ademis de los mencionados, estas bebidas tienen otros componentes..
En el primer caso, se trata de la glucuronolactona que tendrfa una funcién
detoxificante (aunque su mecanismo de accién no estd aclarado) o de
preservacion de la estructura e integridad de la membrana celular y even-
rualmente podrian contribuir principalmente a la nutricién de las células
del cerebro. En los alimentos habituales normalmente es inexistente o se
halla en muy bajas cantidades; las fuentes naturales de una dieta balancea-
da aportan 1-2 miligramos por dia. El vino contiene mayores cantidades:
20 miligramos por litro. Es facil calcular que un consumidor erénico alto
de BE (una lata y mecha por dia) mcorporara a su cuerpo una cantidad de
glucuronolactona apreximadamente 50 veces superior al contenido de un
litro de vino. EI ANMAT dispuso para las BE un limite maximo para la
glucuronolacrona de 625 miligramos por lata de 250 cc.

Finalmente, mencionaremos al ginseng que es una hietha muy difun-
dida en Asia, de la cual no disponemos evidencias cientificas a favor de
su efecto posirivo sobre el rendimiento fisico, aunque algunos afirman que
podria contribuir a mejorar la sensacion de bienestar, con aumento de la
presion sanguinea. La Asociacion norteamericana de Diabetes advirtio que
el uso excesivo de ginseng puede producir una disminucién del nivel de
aziicar en la sangre lo que podria acarrear problemas a los diabéticos.

Algunas advertencias — BE + asociados.

Las bebidas estimulantes anulan las senales de alarma que da el cuer-
po en relacion al cansancio, al suefio, a la disminucién de los reflejos. Se
trata de sensaciones naturales que nos advierten acerca de la necesidad de
descanso. Como esas sensaciones pueden ser enmascaradas por estas bebi-
das, es facil entender que su consumo aumenta, por ejemplo, el peligro de
accidentes cardiovasculares.

Los riesgos del consumo de estas bebidas se ven acentuados cuando se
las asocia a otras bebidas con alcohol. Esa combinacién particular puede
desencadenar una serie de trastornos como convulsiones, arritmia y —en
algin caso extremo— hasta la muerte. Las bebidas energizantes neutrali-
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zan v retardan los efectos depresores del alcohol, con lo cual se dan las con-
diciones propicias para consumir mds alcohol ya que se corre el limite de
aparicién de los signos de embriaguez, aumentando los riesgos de cuadros
dramdrticos como el coma alcohdélico. De alli la “creencia” generalizada de
que las BE no embotrachan; el aminoécide taurina que se halla en la BE
no es ajeno a este efecto ya que interfiere en el mecanismo de degradacion
del alcohol.

Esta advertencia referida a la asociacion de las BE con alcohol ha
sido una preocupacidn de las auroridades sanitarias en numerosos pafses.
Ademds, tanto ¢ alcohol enmo fa cafeina de la BE tienen efcetos diuréticos
(aumento de la produccion de orina), por fo cual su combinacién puede
pravocar severos cuadros de deshidratacion, especiaimente acentuados por
cl ejercicio fisico {por ejemplo, asociado al baile} asi como riesgos cardiacos
§ renates, La taurina v la caleina de fa BE por an lado y el alconod agregado
pueden acruar adithramente an el aumenta de In pérdicka de peun v ssles
del organtsmo on condiciones de actividad fisica intensa,

A este respecto es interesante mencionar que la Legislatura de la
Ciudad Autdnoma de Buenos Alres aprobd recientemente {en mayo de
2008}, por wnanimidad, una Ley que mulia a los boliches v pubs que corten
el suministro de agua potable fria a sus clientes’. La iniciativa tiene el fin
de evirar que los locales suspendan el servicio para impulsar a los clientes
a consumir bebidas,

Obviamente las BE deben estar alejadas de los nifos, de las embaraza-
das, de las mujeres lactantes, y de las personas sensibles a la cafeina.

Por ¢ltimo, cabe sefialar que las bebidas energizantes no son lo mismo
que las sports drinks o bebidas para atletas (como Gatorade o Powerade),
gue reponen y/o retienen el apua v las sales que se pierden en el transcurso
de una actividad fisica intensa, v cuyos equilibrios deben preservarse para
evitar consecuencias adversas de otra naturaleza (por ejemplo, calambres).
Estas bebidas deportivas también proporcionan azicares, que el cuerpo
usa como fuente de energia, pero en una cantidad casi 50 % menor que

las BE.

T “Ano corear €l agua’, Pdginag 12 (Buenos Alres), edicién del 30 de maye de 2008 {pdgina
18}.
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la perspectiva cristiana.




LA ALIANZA CRISTIANAY MISIONERA
The Christian and Missionary Alliance

Rogelio Nonini

Introduccion

LA ALIANZA CRISTIANA Y MISIONERA comenzd oficialmente sus activida-
des en nuestio pais el 31 de octubre de 1897 cuando celebrd su primera
reunién piiblica en Barracas, Buenos Aires. En esa oportunidad el predica-
dor fue el misionero Juan Price. Desde entonces ha pasado maés de un siglo
y la Alianza Cristiana y Misionera se expandié por todo el pafs.

Historia

Para comprender la historia de la Alianza Cristiana y Misionera es
fundamental conocer la biografia de su fundador, quien fue un hombre
llamado y dotado por Dios con dones espirituales, visién y pasién misionera
y una gran capacidad de trabajo. Fue un hombre incansable y totalmente
consagrado al cumplimiento de una misién: Predicar el evangelio en todas
las naciones del mundo para acelerar la segunda venida del Salvador. Su

texto lema era Mateo 24.14.
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Biografia de Alberto Benjamin Simpson

“La historia del Fundador de la Alianza Cristiana y Misionera, Alberto
Benjamin Simpson, ocupa, sin lugar a dudas, un espacio de trascendencia en lo
que a la historia de los movimientos misioneros contempordneos se refiere. Desde
el siglo pasado, la influencia de su vida y ministerio ha ejercido un impacto de
notables cavacteristicas en la vida de personas, denominaciones y movimientos
misionercs.” |

Alberto Benjamin Simpson nacié en Bayview, en Prince Edgard
Island, Canads, el 15 de diciembre de 1843. Era descendiente de escoceses
que habfan llegado a Canadi en 1774. Fue el cuarto hijo de una piadosa
familia cristiana de tradicion presbiteriana que tenia solidos principios de
vida, Eran campesinos y muy pobres.

A pesar de pertenecer a una familia muy piadosa y tener una con-
ducta cristiana aceptable, Alberto ne renfa In seguridad de su salvacién
aunque deseaba estudiar para ser ministro del evangelio. Esta inseguridad
le causaba angustia y un gran temor a la muerte, especialmente cuando
enfermé gravemente siendo todavia un adolescente. A los dieciséis afios,
leyendo un viejo libro en la biblioteca de su pastor, llegd a comprender que
la salvacién se alcanzaba por la fe al aceptar a Cristo como el Salvador
personal. El texto biblico que le impacté. fue: "Al que a mi viene, no le echo
fuera.” (Juan.6.37 b). En esa oportunidad oré al Sefior recibiéndole por fe
y tuvo una inmensa paz.

A los diecisiete afios fue recomendado para estudiar en el Knox Collage
en Toronto, Canad4, graduandose en abril de 1865, con veintin anos. El
15 de agosto de ese afio le invitaron oficialmente para pastorear la iglesia
Knox Church. El 12 de septiembre fue ordenado pastor y al dia siguiente se
casd con una devora cristiana, Margaret Henry, con la que tuvo seis hijos.

Su ministerio fue muy fructifero, especialmente como resultado de sus
trabajos evangelisticos (é] mismo era un gran predicador y evangelista) y de
la intensa tarea pastoral que desarrollaba. Dedicaba horas a la visitacién y
al trabajo pastoral en general, lo que quebranté su salud.

1 Camara, Hugo. Cien Aitos. Historia de la Alianza Cristiana y Misionera en la Argenting,
Edirorial Distribvidora Alianza. Buenos Aires, 1997. p.8.
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En esos afios comenzé a tener una gran preocupacién por la santidad
personal y por ser lleno del Espiritu Santo. A los veintinueve anos descu-
brié la gracia del poder santificador de Cristo por medio del Espiritu Santo.
Comprendié que la santificacion no era el resultado del esfuerzo humano,
sino de identificarse con la muerte y resurreccién de Cristo (Romanos 6.1-
11) Ahora conocia por experiencia a Cristo como su salvador y también
como su santificador. Cuatro anos después, y a rafz de su quebrantada
salud, en parte motivada por el exceso de wabajo, llegd a experimentar el
poder de Cristo como su sanador al comprender, aceptar y experimentar
que Jesucristo tiene poder para sanar fisica y emocionalmente, A partir
de esa experiencia, Simpson disfruté de una vida plena que le permitié
trabajar incansablemente y realizar una rarea gigantesca. Cada vez que se
enfermé confié en el poder sanador de Jests y milagrosamente recuperd su
salud. Desde entonces predicd esta verdad y urd por los enfermos viendo
“]”'f‘_grf“\' “(‘rprpT‘f{{\T‘f'f‘C

La expectativa por la segunda venida de Cristo le cautivaba y fuc otro
de los énfasis de su ensenanza completando, de esta manera, la cristologia
que caracterizd su ministerio, el llamado evangelio cuddruple: Cristo el
salvador, santificador, sanador y rey que viene.

Después de pastorear por seis anos una lglesia en Lousville, Estados
Unidos (1874-1879), Simpson aceptd la invitacion para pastorear una gran
congregacion en Nueva York (1879-1881) donde comenzd actividades
evangelisticas con inmigrantes italianos. La iglesia no compartié su visién
de predicar a las masas. Su llamado a predicar a las personas mis necesita-
das motivé que renunciara a ese pastorado en el cual tenfa un sueldo muy
importante, y a comenzar desde cero un ministerio amplio que abarcaba
a todas las personas que necesiraban a Cristo, sin importar su condicién
social. Esta nueva etapa de su vida la comenzé en noviembre de 1881 con
una reunion a la que asistieron ence personas. Meses después contraté un
teatro fundando la Iglesia del Tabernéculo. Paulatinamente el trabajo dio
sus frutos y miles de personas concurrian para eséucharle.

Para responder a las grandes necesidades de las mujeres abandonadas
de la calle fundé una institucién en 1882 en la que centenares de mujeres
se reunfan para recibir asistencia espiritual y social.

Su pasién y visién misionera le impulsaron para formar, en 1883, una
sociedad misionera que se llamé: Unién Misionera para la evangelizacién
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del mundo y el Colegio de Capacitacién Misionera, uno de los primeros de
Estados Unidos. Lamentablemente esta organizacién fracasé después de
enviar a cinco misioneros al Congo, sin lograr resultados.

Tres afios después (1886) fund6 en Long Island, Nueva York, un orfa-
nato al reconocer la importancia de auxiliar a los ninos vy, especialmente,
a los huérfanos. Estos son algunos de los emprendimientos que comenzd
Alberto Benjamin Simpson, tratando de ayudar a los mas desprotegidos de
la sociedad.

En su fructifera vida como predicador visité muchas ciudades de los
cinco continentes donde los misioneros enviados por la Alianza Cristiana
v Misionera ya estaban trabajando. Era un orador elocuente, culto, sencillo
y profundo. También era un hombre de oracién. Cuando oraba en publico
la gente era conmovida por ese gigante de la fe. Amaba a Dios y a la gente.
Vivid para servir a ambos. Visitd Argentina en 1910 para conocer el rrabajo
que la Alianza Cristiana y Misionera estaba haciendo desde 1897.

Fallecio el 29 de octubre de 1919 luego de haber consagrado su vida
para proclamar que Cristo es el tnico Salvador y de trabajar incansable-
mente para que este evangelio llegue a todos los rincones del mundo porque
él deseaba el pronto retorno del rey. Como ya mencionamos el texto que lo
motivaba era: “Y serd predicado este evangelio del veino en todo el mundo, para
testimonio a todas las naciones; y entonces vendrd el fin” Mateo.24.14).

Historia de la Alianza Cristiana y Misionera

La Alianza Cristiana y Misionera (ACM) naci6 en Estados Unidos en
1897, al unirse dos instituciones creadas por Alberto Benjamin Simpson.
Después de concutrir, en 1885, a una Conferencia sobre la Vida Prafunda,
considerd que era el momento de crear una Alianza que uniera a todos
los cristianos que crefan verdaderamente en Dios y en el evangelio com-
pleto (que posteriormente se conocié como el Evangelio Cuddruple).
Para corncretar su visién trabajo dos anos organizando una convencion
que se realizé en Old Orchard, Maine, en noviembre de 1887. Alli nacio
la Christian Alliance (Alianza Cristiana) con los fines mencionados: unir
en una asociacién fraternal a cristianos de diversas denominaciones que
crefan en el Sefior Jests como el Salvador de todo nuestro ser y que, ade-
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mds, deseaban vivir en santidad. En esa misma Convencién se organizé un
movimiento misionero interdenominacional que se llamé originalmente
Evangelical Missionary Alliance (Alianza Misionera Evangélica). La mision
de esta segunda organizacién era evangelizar los paises mas necesitados del
mundo, como los de Asia, Africa y Latinoamérica. Ese mismo afios se envid
a la China al primer misionero, Dr. William Cassidy

En 1889 se le cambi6 el nombre a esta organizacién misionera la que
pasé a llamarse la Internacional Missionary Alliance (Alianza Internacional
Misionera). Esta Gltima organizacion misionera era sostenida totalmente
por la Alianza Cristiana lo que determiné que en la Convencion realizada
en 1897 resolvieran unirlas formando la Christian and Missionary Alliance.
El Dr. Alberto Benjamin Simson fue elegido como primer presidente vy
’ull[‘lf‘linl't’_‘ndt‘ll[l" E{f‘m-‘l':‘l' de la flamante nr.i___{nn_i?‘,-}rir’m que en ese ano envio
los primeros misioneros a nuestro pafs.

Actualmente la Alianza Cristiana y Misionera estéd trabajando, directa
o indirectamente en ochenta y un paises en los cinco continentes. Por este
motivo se dice que nunca se pone el sol en los campos misioneros de la
Alianza.

En 1971 nacié la Alianza Cristiana y Misionera Argentina (ACMA),
que tuve el privilegio de presidir por nueve afios (1989-98).

Historia de |a Alianza Cristiana y Misionera Argentina

Como mencionamos, los primeros misioneros llegaron a nuestro pais
en 1897. Pertenecian a diversas denominaciones que canalizaban su llama-
do misionero por medio de la Alianza Cristiana y Misionera que funciona-
ha como una agencia misionera.

El interés de Simpson por evangelizar Sudamérica, el continente olvi-
dado, se habia acrecentado cuando en 1896 lo visité Emilio Olssen, nacido
en Suecia y que siendo marino viajé hasta las Islas Malvinas donde conocié
a Cristo como su salvador. Después de su conversion viajé a Buenos Aires
donde comenz6 a testificar de su fe. Poco después comenzé una gran tarea
como colportor llevando la Biblia por diversas provincias en Argentina,
pasando después a Bolivia y Chile. Cuando estaba en Buenos Aires se
congregaba en la Iglesia Bautista del Centro, cuyo pastor era Pablo Besson,
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con quien conversaron mucho sobre la mejor forma de evangelizar el pais
y el continente sudamericano.

Olssen considers, en base a su experiencia como colportor, que
en cuatro anos se podia evangelizar el continente con ochenta y cinco
misionetos. Su proyecto no contemplaba plantar iglesias, sino solamente
predicar en las ciudades y pueblos que visitarfan, dejando las Escrituras
en las casas que la recibieran. Cuando Olssen le presenté esta estrategia a
Simpson, en la primavera de 1886, se entusiasmé y juntos trabajaron para
conseguir los recursos y los misioneros para coneretar el proyecto. El plan
se puso en marcha y en 1897 se enviaron misioneros a Ecuador, Bolivia,
Perd, Panama, Colombia, Uruguay y la Argentina. Para esa fecha ya habia
misioneros aliancistas en Brasil y Venezuela. Lamentablemente este plan
no resultd, en parte porque Olssen no tenfa la capacidad administrativa
para ser el .t'.ui‘.-:r!!\!r-nf!enl-_" del proyecta y, por otra parte, porque los
sudamericanos no estaban dispuestos para recibir el evangelio como €l
esperaba. Los informes de los misioncros de ese tiempo no hablaban de
prﬂ'gecm_‘irfm sing de indiferencia. Las Personas No se interesaban por el
evangelio porque estaban cémodas con su cristianismo nominal.

De rodas modos, la obra en Argentina siguid y se comenzaron tres
lugares de predicacién en los afos 1898-1910: La Plata, Azul-Olavarria
(Provincia de Buenos Aires) y Gualeguaycht (Entre Rios). A partir de ese
modesto comienzo la Alianza desarrollé una tarea lenta pero progresiva.
La llegada de los esposos Barnes en 1920 mared una nueva etapa ya que
comenzaron el Instituto Biblico Azul, para preparar a los obreros nacio-
nales. Hasta ese momento los misioneros discipulaban y preparaban como
podian a los futuros pastores.

En este tiempo se consolidé una nueva filosoffa misionolégica:
Establecer iglesias en cada ciudad, comprar propiedades y dar permanencia
a la congregacién. Con esc fin se intensificé la capacitacién de pastores
nacionales por medio de los cuales la obra crecié especialmente por el
intenso trabajo evangelistico que realizaron por medio de camparias con
carpas. Habfan comprendido que no era suficiente dar testimonio por
medio de la predicacién y la distribucién de la Biblia, sino de establecer
iglesias que dieran un testimonio permanente en los pueblos y ciudades.

Con la gran depresién econémica de los anos treinta rodos los misio-
neros, menos los esposos Barnes, dejaron el pais y el Instituto Biblico Azul
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tuvo que cerrar sus puertas en 1932. A pesar de la crisis y de que muchos
pastores nacionales pasan a servir en otras denominaciones que contaban
con recursos econdmicos, la Alianza siguié trabajando. En ese tiempo de
crisis se entregaron congregaciones a otras entidades misioneras para que
las atendieran porque ellos contaban con recursos econémicos necesarios.

Hasta 1942, cuando la Alianza volvié a trabajar en la Capital Federal,
todo el trabajo de la Alianza se habfa desarrollado en el interior del pafs,
especialmente en las ciudades que estaban junto a las vias del ferrocarril.
Esta filosofia freno el crecimiento dado que desde Buenos Aires el trabajo
se hubiera podido organizar mejor. Por otro lado, muchas personas, espe-
cialmente jovenes y familias con hijos adolescentes, dejaban las ciudades
del interior buscando mejores oportunidad en la Capital Federal. Muchos
miembros aliancistas lo hicieron en la década del cuarenta. Esto motivé
que en 1942 el pastor Rodolto Giacinn reuntera en la zona de Liniers-
Mataderos a los aliancistas que habfan venido especialmente de las ciu-
dades de Nueve de Julio (Buenos Aires) y General Pico (La Pampa) y
comenzara una iglesia. Poco después compraron una propiedad en la calle
Caniada de Gémez, donde todavia funciona la Iglesia Alianza. Por medio
de campanas carperas y de otros esfuerzos evangelisticos, en poces afos
se comenzaron otras congregaciones en la Capital Federal y en el Gran
Buenos Aires.

El 15 de mayo de 1946 abrié sus puertas el Instituto Biblico Buenos
Aires que, como su antecesor en Azul, comenzd a preparar pastores y obre-
ros de la Alianza y de otras denominaciones. En ambos Institutos la Unidn
Evangélica de América del Sur cooperd con profesores y enviando a sus
alumnos. Por el IBBA pasaron mas de tres mil alumnos de unas cuarenta
denominaciones distintas y sus graduados estan sirviendo en los cinco con-
tinentes. Los profesores y alumnos del IBBA trabajaron comenzando varias
iglesias nuevas en la Capital Federal y el Gran Buenos Aires.

En 1959 se comenzé un trabajo misionero en Paso de los Libres
(Corrientes), con el propésito de crear una base misionera para evangelizar
el noreste de Argentina y los pafses vecinos de Brasil, Uruguay y Paraguay.
Los esposos Terranova fueron enviados con esta misién a Paso de los Libres
y un ano después los esposos Barria fueron designados para comenzar una
iglesia en Curuzd Cuatia (ambas en Corrientes). En ese afo los esposos
Pérez y la senorita Betty Morris fueron a Rivera, norte de Uruguay, fron-
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tera con Brasil, donde realizaron un ministeric muy fructifero. En 1964 los
esposos Terranova viajaron a Asuncién del Paraguay para comenzar una
Iglesia alli.

Desde entonces la Alianza Cristiana y Misionera se fue expandiendo
por todo el pafs. Actualmente tiene unas cien iglesias, en trece provincias
v se sigue trabajando para comenzar nuevas congregaciones en las grandes
ciudades del pais y desde allf avanzar a otros lugares donde no hay testi-
menio det evangelio.

Como expresamos oportunamente la Alianza trabajo desde el prin-
cipio capacitando a los pastores nacionales y prepardndoles para quc
puedan dirigir su propia organizacién. Los misioneros dirigfan la obra con
la ayuda de pastores y lideres nacionales, los que poco a poco fueron asu-
iniendo més protagonismo, hasta que en 1971 se organizd ofictalmente la
Alianza Cristiana y Misionera Argentina logrando su personeria juridica,
Actualmente fas dos entidades siguen trabajando juntas paia lograt los
objetivos establecidos aportando recursos humanos y econdmicos. Esta
relacidn estd enmarcada en la filosofia de trabajo llamada existencia para-
lela o dicotomfia modificada, que establece la autonomia de cada organiza-
cidn, relacién que estd regulada por convenios que se hacen conjuntamen-
te y en las cuales se establecen los principios de cooperacidn, La armonia
y disposicién de trabajar juntos permiten que fa Alianza siga avanzando y
creciendo. Estos convenios tienen relacién con la educacién teolégica, la
obra misionera que se planificara y realizarfa en forma conjunta, el uso de
las propiedades que habfa adquirido The Christian and Missionary Alliance
y que cran utilizadas por la Alianza Cristiana y Misionera Argentina. Para
concretar estos objetivos se formaron comisiones de trabajo con integran-
tes de amabas Alianzas.

En 19914, por iniciativa de la Alianza Argentina, se formé la Agencia
Misionera Aliancista del Cono Sur {AMACoS) integrada por representan-
tes de las Alianzas de Uruguay, Brasil, Paraguay, Bolivia, Chile y Argentina.
La finalidad de esta organizacién misionera fue unificar recursos humanos
y ccondmicos para enviat, inicialmente, misioneros para comenzar nue-
vas iglesias en los pafses limftrofes v en Europa. Las primeras actividades
se centraron en Bolivia y, posteriormente, en Paraguay. Acrualmente
AMACGS se fusiond con la Confraternidad Aliancista Latinoamericana lo
que permite desarrollar un trabajo misionero més significativo.
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La juventud Aliancista se organizé en los anos 1948/49, realizando
congresos juveniles que en 1951 se establecieron como una actividad
oficial. La primera organizaci6n se llamé Juventud Aliancista Cristiana
Misionera (JACMA). En 1949 se cre6 el Departamento de Educacién
Cristiana cuyas primeras actividades fueron campamentos para nifos y
adolescentes. Por su parte las damas se organizaron oficialmente en 1958,
desarrollando diversas actividades a nivel local, distrital y nacional.

En 1990 nacié Publicaciones Alianza, organizado por la The Christian
and Missionary Alliance responsable de editar materiales para la escuela
dominical, escritos inicialmente por Betty y David Constante y posterior-
mente por otros autores del equipo editorial que formaron. También edita-
ron libros para capacitar maestros y material para adolescentes y adultos.

Sistema de eahierno
=1

Siendo el fundador de extraccién presbiteriana, la organizacion que
establecid siguid en gran parte el modelo presbiteriano. En nuestro pafs la
Alianza Cristiana y Misionera Argentina tiene personeria juridica como
Asociacién Civil sin fines de lucro que le da el marco legal, por lo cual esta
inscripta en todos los organismos estatales correspondientes, realiza las
Asambleas Anuales y tiene todos los libros y la documentacién requerida
por los organismos de control del estado. También esta registrada en el
Fichero de Culros de la Nacion.

Con relacién a la organizacién interna la Alianza se rige por los
Estatutos aprobados por la Inspeccién de Justicia y por Reglamentos
Internos. Tiene tres niveles de organizacién: local, distrital y nacional,
Cada congregacién tiene libertad para desarrollar sus actividades dentro
del marco de los Estatutos y Reglamentos. Para acortar distancias se for-
maron ocho distritos que tienen su Junta Directiva con la responsabilidad
de organizar las actividades en cada regién de acuerdo con los proyectos
establecidos por la Junta Directiva Nacional y aprobados en la Asamblea
Anual de la denominacién. Las autoridades nacionales son nombradas por
cuatro anos, renovandose cada dos afos por partes, pudiendo ser reelegi-
dos por dos periodos més. Las distristales tienen un mandato por dos afos,
pudiendo ser reelectos también por dos periodos mas.
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Los presidentes de cada distrito forman parte de la Junta Directiva
Nacional como vocales. De esta forma cada distrito estd representado y
puede informar y organizar planes de trabajo en concordancia con toda la
denominacién.

Las iglesias Jocales tienen la facultad de elegir al pastor y a sus lideres
en Asambleas Ordinarias o Extraordinarias de acuerdo con la reglamenta-
cién vigente. Anualmente los pastores y ancianos proponen a la Asamblea
fos nombres de las petsonas que serdn responsables de los diversos minis-
rerios para que los aprueben,

LOCirinas distingivas

Comg relicionamnos al estudiar su ’[Jiogl"rjﬁa, Alberio Denjamin
simpaon fue deseubriendo v experimentando 1a gracia y ol poder del evan.
gelio de Jesucristo. Bl SeAor le fuc guiando a vivir distineas experiencias,
algunas muy dificiles, para que pudiera conocer a Cristo en toda su grande-
za y a disfratar de todos los benelicios de su obra en la cruz. De esa forma
su teologfa no fuc solamente tedrica, sino experimental, Lo que vivid le
permitié conocer, creer v aceptar las grandes verdades del evangelio que
nos ofrece una redencidn total en Cristo. Naci6 de esta manera el evange-
lio cuddruple que otras organizaciones cristianas, como las Asambleas de
Dios v la Iglesia Cuadrangular, adopraron como propias al experimentar su
poder.

Zristo el Salvador

La Alianza cree que Cristo €5 el Oinico camino y medio para alcanzar
el perdén de rodos los pecados y la vida eterna (Juan 1.12; Hechos 4.12).
Al arrepentirnos de nuestros pecados y creer en la muerte v resurreccidn
de Jesds somos justificados, regenerados y aceptados como bijos de Dios,
Fuera de Jesds no hay posibilidad alguna de salvacion.
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Cristo el Santificador

Cuando aceptamos a Cristo como nuestro Salvador somos santificados,
esto es apartados del pecado para vivir en santidad sirviendo al Sefor. Esta
obra la realiza el Espiritu Santo quien nos capacita para vivir santamente
agradando a Dios (1 Pedro 1.13-16). Al aceptarle como nuestro Salvador
v Sefor Cristo comenzé una obra en nosotros que la perfeccionara dia a
dia (Filipenses 1.06).

Cristo el Sanador

Consideramos que Jesds llevd sobre la cruz nuestros peeados, pero
rambien nuestras enfermedades (1 Fedro Z.24). Durante su ministeno
terrenal Jesds sand todo tipo de enfermedades (Marcos 6.56). La iglesia
primitiva creyé esta verdad v oraban por los enfermos y ésros sanaban
(Hechos.3 1-16; 5.14-16). De igual manera oramos por los enfermos y, en
ocasiones, los ungimos con aceite, como leemos en Santiago 5.13-15.

Cristo el rey que vuelve

La Alianza cree que Jesus volvera para buscar a su iglesia (Hechos
1.11; Juan 14.3; Mateo 24.30). Esra esperanza da sentido a la vida y es una
dindmica espiritual que nos inspira para servirle con fidelidad.

Caracteristicas principales

Fraternidad interdenorinacional

La Alianza nacié, como su nombre lo indica, como la alianza de
hombres y mujeres de Dios que desean vivir en santidad y proclamar ¢
evangelio en rodo el mundo. Por este motivo la Alianza siempre fue una
denominaciéon que desarrollé un ministerio de acercamiento con otras
denominaciones y su Insrituto siempre estuvo abierto para capacitar a cris-
tianos de todas las corrientes evangélicas. Por esta forma de ser la Alianza
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apoyé todos los esfuerzos evangelisticos organizados por entidades cristia-
nas fieles a la Palabra y fue una entusiasta cooperado en la formaci6n de los
Consejos Pastorales en todo el pais, al punto que muchos fueron formados
y presididos por pastores aliancistas.

Capacitacion de Obreros — Institutos Biblicos

Como apreciamos al narrar la historia de la Alianza, desde sus
comicenzos en Estados Unidos, siempre traté por diversos medios de capa-
citar a los futuros pastores y obreros, comenzando institutos en todos los
lugares donde se instalé. Actualmente el IBBA tiene catorce Centros de
Capacitacién Ministerial en diversos lugares del pafs con casi trescientos
alumnos que cursan doce materias.

Misién: Predicar donde no habia testimonio y plantar iglesias

La evangelizacién y las misiones fueron el motivo de su existencia.
Para concrefar esta vision apreciamos que, durante toda su historia, la
Alianza buscd proyectarse a ]tlgﬂl'tf}'- donde no habia testimonico. La Alianz:
Cristiana y Misionera Argentina tiene la alegria de haber comenzado Ia
obra en Uruguya y Paraguay y en Atshugi, (Japén). Algunos de nuestros
jovenes estan sirviendo en otros pafses como la India, Japén y Europa
Oriental, '

Conclusion

Hemos recorrido brevemente més de cien afos de historia, dando
una breve reseia de lo que es la Alianza Cristiana y Misionera Argentina
y de lo que hizo. En los cinco continentes hay cristianos que salieron de la
Alianza Cristiana y Misionera Argentina o que estudiaron en el Instituto
Biblico Buenos Aires.

También hay pastores, misioneros, ministros y hermanos que pasaron
por alguna de nuestras iglesias y que hoy son motivos de bendicién en
otras organizaciones cristianas. Damos gracias a Dios por haber llamado
a Alberto Benjamin Simpson para comenzar este movimiento que sigue
predicando a Jesucristo con ¢l deseo de su pronto retorno.
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Palabras clave

[~ Fraternidad interdenominacional
2- Evangelizar el mundo

3- Capacitar obreros

4- Establecer iglesias

Sintesis

La Alianza Cristiana y Misionera nacié como resultado de la pasion
evangelistica de un hombre llamado por Dios para predicar el evangelio a
personas pobres y necesitadas, por lo cual dejé la comodidad de pastorear
una iglesia de personas ricas. Experimenté la gracia de Dios al ser salvo,
santificado y sanado por el Sefor Jesas.

Se unié con pastores de diversas denominaciones que tenian la misma
visién y trabajaron para que los cristianos sean santos y comprometidos con
la evangelizaci6n del mundo. Dios usé a Alberto Benjamin Simpson y hoy
la Alianza Cristiana y Misionera estd trabajando en ochenta y un pafses.

El autor
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APUNTES PARA LA CRONOLOGIA DE LA

HIMNOLOGIA EVANGELICA RIOPLATENSE
A 50 anos de “El cielo canta alegria”, 1958-2008

Pablo Sosa

LR g 5
!J I oguCCion

LA HIMNOLOGIA HA SIDO una discipling de amplio desarrollo, ya desde el
siglo 19, en los circulos musicales protestantes del hemisferio norte. Se
dedica primordialmente al estudio de los canios asignados al pueblo en las
celebraciones religiosas, es decir, lo que los evangélicos habitualmente
llamamos canto congregecional, comunitario, o mas técnicamente hablan-
do, canto grupal o masivo. Con una aclaracion, la himnologfa prioriza Jos
himnos (de alli su nombre) de texto libre, por sobre los cantos de texto fijo,
que integran el texto de la liturgia clasica (Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus,
Agnus Dei, etc.). A estos altimos se los ubica en la categorfa designada
como misica litirgica, propiamente dicha, !

Ademis, al ocuparse casi en exclusividad del canto grupal, la himno-
logfa no incluye en su campo de estudio las composiciones corales, vacales
(para cantantes solistas), o instrumentales, a menos que dichas composi-
ciones se relacionen de alguna manera con el canto congregacional. Seria
el caso, por ejemplo, de las cantatas, los preludios para 6rganc y demés

e
1 Son los textos de la comiinmente llamacda “misa canracla” (catolica o hiterana), indepen-

dientemente del estilo musical que se utilice. Se los encuentra ranto en las misas de la
polifonia europea del 1500 (Palestring, Vicroria, etc.), conin, POr mencionar un extremo
opuesto, en la “Misa Criolla” de Ariel Ramires (1963).
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formas habitualmente elaboradas por los compositores alemanes sobre las

melodias de sus himnos.?

Caracter interdisciplinario

Gran parte del renovado interés actual por la himnologia reside en su
capacidad de generar investigaciones interdisciplinarias. Ffecrivamente,
siendo su motivacion basica responder a la pregunta “/Par qué cantamos
lo que cantamos!”, la himnologia se aboca al andlisis de los himnos de tal
manera que genera, como es natural, planteos biblicos y teoldgicos, pero
rambién detecta interesantes componentes histéricos, culturales, artisticos,
sociales y aun politicos

Fsto, en el terreno de la investigacion académica Porque ademas lleva
adelante estudios de caracter pastoral, de tono mas bien devocional, gue
sbarcan desde las experiencias de vida que motivaron la creacion de los
himnos, hasta su clasificacion segiin el uso que pueda darseles en la edu-
cacién cristiana (catequesis), la evangelizacién, la asistencia a personas
enfermas, aisladas, etc., y por supuesto, e la celebracion litargica.

Y podrfamos mencionar aun una tercera linea de estudio que se suma-
ria a estas dos: la de cardcter artistico, que ubica a los himnos en el contexto
literario y musical mas amplio de las épocas y lugares que los originaron.

e

2 Un ejemplo de la aplicacion de los estudios himnolégicos en estos casos pocria ser la
identificacion de la muy popular “fanrasia’ para inNsumentos de vienta, cuerda y coro a
cuatro voces de la Cantata N2 147 de |.S. Bach (1685-1750C) conocida mediaticamente
como “Jests, alegria de los hombres”. Bl tftulo es la rraduccion de la versién inglesa de
la cantata, Jesi, Joy of Man's Desiring, basacla a su vez en el himno aleman Werde mun-
ter mein Gemiithe (Animare, alma mia), originado en ¢l movimiento de los Hermanos
Moravos que tanta influencia tuvo sobre Juan y Carlos Wesley. Este setia sélo el comien-
zo de un estudio cun innumerables (iy fascinantes!) implicancias.



REVISTA EVANGELICA DE HISTORJA *VOLUMEN Vv« 2007 53

Antecedentes

El término “himnologia” proviene del vocablo griego “hymnos”, que
designaba originalmente una composicidn poética en honor de algin dios
0 personaje importante.? Los primeros cristianos de habla griega, ubicados
mayormente al este de una linea imaginaria que corriera a lo largo del mar
Adridtico y se extendiera hacia el sur hasta el golfo de Libia, en A(n'ca,
adoptaron ya a finales del primer siglo de nuestra era el término “himno”
para sus canciones. Fstas constituyen asi el primer objeto de estudio de
la himnologia.* Con la propagacién del cristianismo hacia el oeste de
Europa (llegando hasta la peninsula ibérica) y su adapracion al imperio
romano (definitivamente consolidada en el siglo 4), aparecen los himnos
en latin, segundo gran capitulo de los estudios himnolégicos. Cabe senalar,
para nuestra gratificacién como ibero-americanos, que algunos himng-
logos idenuifican precisamente a un escritor ibérico, Aurelio Clemente
Prudencio (348-413) como el primer autor cristiano de oceidente de nivel
verdaderamente poérico.?

La himnodia latina se extiende a Io largo de los dos primeros periodos
de la Edad Media (siglos 5 al 11), pero hay que reconocer sin embargo que
el canto comunitario no es el punto fuerte de la iglesia en esa época. Una
estructura cada vez més centralizada en Roma, y una liturgia “profesionali-
zada" y férreamente controlada, van sofocando paulatinamente tanto los
tocos locales de creacion como la participacién activa del pueblo en las
celebraciones. De manera tal que recién en el siglo 12, con los diversos

3 Vale aclarar aqui la diferencia entre “himnologia” y otro vocablo derivado de la misma
fuente, “himnodia” Este dltimo se refiere (aunque no hay total unanimidad al respecto)
al conjunto de los himnos que integran un determinada objeto de estudio. Por ejemplo,
“la himnodia inglesa”, “Ia himnodia del siglo 19", etc. La himnologia sevia entonces la dis-
ciplina que estudia una himnodia determinada Hay autores, sin embargo, que preficren
utilizar el término himnologia con el sentido que le hemos dado a himnodia.

4 Ver Colosenses 3:16: “cantando con gracia en vuestros corazones al Sefior con salmos &
himnos y cinticos espirituales”. Ver también Efesios 5:19.

5 Se puede constatar la validez de este juicio en su himno Corde natus ex parentis, hermo-
samente traducido por Federico |. Pagura como Fruto del amor divino, (Himnarie Cdntico
Nuevo, Buenos Aires, Methopress, 1962, N2 39)
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intentos de reforma de la iglesia, de cardcter popular, comicnza a resurgir
la himnodia vernicula.

Nuevos comienzos

Primero, los valdenses, o “pobres de Lyon”, en Francia, seguidores de
Pedro Valdo, 11401-1217. De ellos apenas sabemos que ya desde el comien-
20 del movimiento, antes de ser cruelmente perseguidos, practicaban el
canto comunitario con entusiasmo (de lo cual nos enteramos més que nada
porque, tal como ha quedado registrado, eran objeto de burla por parte de
la iglesia oficial).® Luego, en ltalia, San Francisco de Asis (1182-12206),
quien con su obra poética sienta ademds las bases del moderno idioma
italiano.” Un siglo mas tarde, en Bohemia (hoy parte de la Republica
Slieca), Jan Hus (1369-1415), reformador y martir, quien promueve el
canto comunitario y la publicacion de los primeros “himnarios”. Y final-
mente, en Alemania, el establecimiento definirivo del canto del pueblo en
el culto, con Martin Lutero (1483-1546).

La himnodia de la época se completa con la edicién en Ginebra (1561)
de los Salmos hebreos parafraseados, en primer lugar en francés, y luego
en los idiomas de las comunidades que adherfan a la Reforma de Juan
Calvino (1509-1564). Paradéjicamente, el aporte calvinista resulté contra-
producente. Al ser el Salterio la unica coleccién admitida en el culto por
el rigido reformador suizo (con pardfrasis biblicas y melodias especialmente
compuestas al efecto, cantadas exclusivamente al unfsono), su influencia
paralizé durante mas de un siglo el desarrollo de la himnodia protestante
en su zona de influencia (Suiza, Francia, Holanda y el Reino Unido —y
posteriormente los EEUU). Y lo que es mas grave atin, obstaculizé en esos
pafses la practica de la musica y de la actividad artistica en general.

6 Enel Rio de la Plata, donde artibaron hace 150 anos, los valdenses se han caracrerizado
por su cuidade y promocién de la misica en la iglesia, en particular el canto a cuatro
voces v la ensenanza de la misica a los ninos.

7 Ver su famoso himno Alrissimu, onmipotente, bon Simmor, conocido como Cantico del Sol,
traducido como "Oh eriaturas del Sefor” por Jasé Miguez Bonino. (Himnario Cdntico

Nuevo N2 12)
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Otro impulso

Por fin en el siglo 18, en Inglaterra, entre los cristianos disidentes, es
decir opuestos a la iglesia estatal (en la cual la influencia calvinista exclufa
los himnos), se produce la gran rebelién “anti-salmista” que da origen a un
nuevo flujo de himnos (llamados “de composician humana”), que even-
tualmente habria de llegar hasta nuestras playas rioplatenses. Su iniciador
fue el primer himndgrafo inglés de importancia, Isaac Watts (1674-1748),
y la ciispide del movimiento la constituye uno de los dos mentores del
recién nacido metodismo: Carlos Wesley (L707-1788), autor de la increi-
ble cantidad de mis de seis mil himnos. Mas que la curiosidad del dato,
lo que importa senalar es que la himnodia inglesa llega en ese momento a
muy altos niveles de calidad literaria y musical, y pone los cimientos de 1n
movimienio que habrfa de perdurar a través de los siglos 12y 20 como uno
de los conjuntos mas sélidos de expresion artistica cristiana.

Como era de esperar, el movimiento cruza muy pronto el Atlantico vy
se instala en las colonias inglesas de América del Norte.® Desde allf, con
el surgimiento del movimiento misionero moderno se dirigiria hacia el Sur
del continente. Pero antes iban a tenet lugar algunos eventos importantes
que modificarian sustancialmente su contenido.?

8 Los hermanos Juan y Carlos Wesley, sienda adn misioneros anglicanos, publican en
1737, en la colonia de Georgia, el primer himmario de esa denominacién en todo el
mundo, y presumiblemente rambién el primero del continente americano.

9 Los comienzos del [lamado movimicnto misionero (protestante) moderno se remontan
a 1792, en Inglaterra, con la fundacion de la Sociedad Misionera Baurisea, per el pastor
William Carey (1761-1834), misionero a la India. Bn los Estados Unidos la primera
sociedad misionera se organiza en 1810 para avuspiciar a [a pareja de Adoniram Judson
{1788-1850) y su esposa Ann Hasseltine (1789-1826), misioneros a Rirmania (hoy
Myanmar). Diego Thompson (1788-1855), misionero preshiteriana escocés, arriba a
Buenos Aires en 1818. A paruir de 1836 llegan los misioneros estadaunidenses metodis-

[as.
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Cambio de escenario

La independencia de los Estados Unidos de América (1776) senala
¢| comienzo de un rapido proceso de cambio y crecimiento, que habria de
afectat no s6lo a esa nacion sino 2 todo el mundo occidental. El pafs inicia
un proceso de expansion, primero hacia el oeste y luego hacia el sur, y por
Jistintos medios (guerra, cOmpra, anexién) amplia su area continental.'®
[ as crisis europeas empujan a millones de hombres y mujeres hacia “el
auevo mundo”. La poblacion se desplaza constantemente €n busca de fie-
rras, oro, riqueza. Comienza ¢l acelerado proceso de desarrollo industrial.
Los conflictos sociales se apudizan. Tinalmente la guerra entre el sury el
sorte (1861-1865) motivada en patte por la esclavitud de los africanos,
pero mucho mas por motivos econdmicos, sume al pais en un estado de
conmocion general. Pasada la guerra, gran cantidad de ex esclavos, €X sol
dados e inmigrantes deambulan buscando un destino mas detinitivo.

Fn ese contexto de inestabilidad, prccariedad e incertidumbtie en todos
los aspectos de la sociedad, surgen los movimientos de evangelizacion que
predican el “,vivamiento” de la llama de la fe en ambitos extranos a la igle-
sia: las carpas de los colonos, los campamentos mineros, las plantaciones
de algodén, el aire libre en general. (Luego serfan los parques, los estadios,
los teatros.) Y con el movimiento nace un NUevo tipo de himno, que s¢
corresponde con €l: popular, cudimentario, pintoresco, emotivo, hibrido
(resultado de la mezcla de estilos y culruras): las canciones “oospel”, o can-
ciones evangelisticas. Las iglesias tradicionales las miran despectivamente,
pero su avance €s arrollador, y muy pronto llegan a constituir |a porcién
mds importante del contenido de sus himnatios.

P————

{0 Posteriormente se abocaria a la conguista de territorios de ultramar. En 1898, luego de
provocar ui conflicto armado con Espana, se apadera de sus colonias: Cuba, Filipinas,
Puerto Rico y la isla de Guam. Fse mismo ano anexa a su territorio el reino de Hawal.
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Llegan los misioneros

Estos son los himnarios que los misioneros y misioneras estadouniden-
ses difunden por el mundo entero, en una accién cultural sin precedentes.
Se trata, efectivamente, de un fenémeno de enormes proporciones, llevado
a cabo “de boca en boca”, en una época anterior al fonégrafo y la radio, en
la que la misica impresa, ademés, era de dificil produccién. De esa mane-
ra, las canciones “gospel”, traducidas al castellano (muy a las apuradas, a
veces), junto con algunos de los himnos ingleses mas populares de Ia época,
son las primeras en arribar, casi simultdneamente, a México y Buenos
Aires, a comienzos del siglo 19.

El primer himnario evangélico del continente hispano lo publica en
México, en 1875, Don Tomas Westrup (1837-1909). Britinico, en realidad
habia llegado al pais a los quince afios con el resto de su familiz ACOmpa-
fando al padre, contratado para construir un moline harinero. Anglicanos
practicantes, los Westrup recibieron en su casa a los primeros misioneros
estadounidenses (bautistas) y eventualmente su hopar fue la base de la pri-
mera congregacién evangélica organizada en México. Tomés fue ordenado
pastor y posteriormente designado misionero.

En Buenos Aires fue Henry Jackson (1838-1914), pastor en la Primera
Iglesia Metodista, quien publicé en 1876, un afo después que Westrup,
el primer himnario evangélico de la Argentina: Himnos Evangélicos.
“Contenta 101 himnos, de los cuales 57 eran suyos; algunos eran traduc-
ciones, otros adapraciones de himnos del inglés y otros eran originales
de su pluma. Himnos Evangélicos goz6 de muchas ediciones, tanto en la
Argentina como en otros paises. Varias aparecieron en Chile, en donde fue
publicada la octava edicién en 1912, habiendo sido aumentado el himnario
hasta incluir 260 cénticos. La primera edicién con misica fue prepara-
da en Buenos Aires en 1881 por Juan R. Naghton. Tomando en cuenta
que el himnario de Jackson sirvié a los metodistas de la América del Sur
durante més de un cuarto de siglo, bien dice (¢l pastor) Samuel B Craver:
‘Ciertamente es una maravilla que el doctor Jackson con su contacto rela-

A
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rivamente corto con el idioma y la literatura castellanos, pudiera producir
himnos tan excelentes, que contenfan poesfas adecuadas’ wH

Jackson, misionero estadounidense, fue un personaje de vasta cultura
y don de gentes. En efecto, aunque vivié en Buenos Aires solo diez afios
(1868-78) llegd a dominar el castellano de tal manera que pudo realizar
un ministerio toralmente bilingiie. No s6lo tradujo y escribié sus propios
himnos. También publicé articulos periodisticos, ensefié en una escuela
diurna y dirigié un pequeno seminario de reologia. Durante la epidemia de
célera, en 1871, ministré a los moribundos hasta caer él mismo enfermo.
Logrd recuperarse gracias a los cuidados de su esposa.

Himnarios del Rio de la Plata

Luego de los emprendimientos locales y artesanales de Westrup v
Jackson, la obra misionera se globaliza (por mas ajeno que nos parezca el
término para aquella época). En efecto, el siguiente himnario evangélico
importante en castellano lo publica en 1895 la Sociedad Americana de
Tratados, de Nueva York!Z, y lleva el sugestivo titulo de “El Himnario
Evangélico para el Uso de las Iglesias Evangélicas de Habla Espafiola en
Todo el Munda” (el destacado es nuestro). Légicamente, el emprendimien-
to tiene todas las ventajas de un himnario de calidad profesional y distri-
bucién masiva continental, pero al mismo tiempo acarrea las desventajas
(seguramente no tenidas en cuenta en ese momento), de la ausencia de los
criterios locales en los procesos de creacién y produccién, y més importan-
te atin, la falta de estfmulo a la himnodia local. Una segunda edicién de
este himnario aparece en 1914, también en Nueva York, como “El Nuevo

11 McConnell, Cecilio. La Historia del Himno en Castellano, El Paso, Casa Bautisia de
Publicaciones, 1968, pag. 129

12 Aunerican Tract Sociery: entidad interdenominacional fundada en 1825 para la publi-
cacién y difusién de folletos evangelfsticos. Por erroy, al iniciar sus publicaciones en
castellano se tradujo el término inglés traer (folleto), como tratado. Desde entonces los
evangélicos hispanoamericanos han designado con ese nombre a sus folletos de evanpe-
lizacion,
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Himnario Evangélico para Uso de las Iglesias de Habla Espanola en Todo
el Mundo”.

Es justo mencionar una excepcién dentro de este panorama cenctrali-
zado: el Himnario de la Escuela Dominical, editado en 1926 por la Imprenta
Metodista, Junin 976, Buenos Aires. Obra de muy buena calidad, tanto
por su contenido como por su presentacién (impreso en los talleres de
Ricordi, los mejores del momento en la Argentina), el himnario da un
paso adelante en el proceso de desarrollo de la himnodia evangélica. Dice
en el Prefacio: “En €l se ha tratado de hacer figurar los mejores, entre los
antiguos y modernos himnos”... “En algunos himnos, principalmente en
los traducidos, se han hecho ciertas correcciones en mérito a la claridad y
pureza de expresién”... Y concluye aclarando que “la publicacién ha sido
patrocinada por la Asociacién Mundial de Escuelas Dominicales, entidad
nterde-nominacional, y por ende esperamos que este modesto libro sea
aceptable a todas las denominaciones”. Tal vez lo tnico modesto sea la
cantidad de himnos, sélo 174. Por lo demés, la publicacién esta a la altura
de las mejores de la época, y senala el inicio (cosa que queremaos destacar)
de una linea interde-nominacional (hoy se dirfa “ecuménica”) en la pro-
duccién himnolégica del Rio de la Plara, bastante original, hasta donde
sabemos, en relacién con otras dreas de América Latina,

El Himnario de la Escuela Dominical tuvo amplia difusién, detalle segu-
ramente tenido en cuenta por las iglesias del cono sur del continente al
momento de decidir la edicion local de un nuevo himnario, en este caso
para uso de toda la congregacién, a pesar de que ya hubiera aparecido en
Nueva York, en 1931, la tercera versién corregida y aumentada de “El
Nuevo Himnario Evangélico para Uso de las lglesias de Habla Espafiola
en Todo el Mundo”.

Este nuevo emprendimiento local ¢ interdenominacional seria cl
Himnario Evangélico, de 1943, resultado de la iniciativa de tres iglesias:
Discipulos de Cristo, Metodista y Valdense. Lo edité la Imprenta Metodista
(por lo cual se lo suele identificar como “cl Himnario Metodisea”), y seglin
dice el prélogo se trata de “una seleccién de himnos congregacionales,
cuartetos, diios y solos”, lo cual nos da un indicio de la prictica musical de
estas iglesias en ese momento, y del lugar que se asignaba a la musica coral
y vocal junto al canto congregacional.
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Se explicita, por otra patte, bastante extensamente, el esfuerzo hecho
por mejorar la calidad de las versiones, lo cual indica un nuevo nivel
téenico en la produccién himnolégica. “Teniendo en cuenta el cardcter
interdenominacional de este himnario, tuvimos que confrontar distintas
traduceiones de himnos de largo arraigo en las congregaciones; letras
diversas para la misma melodfa y melodias diversas para la misma letra;
conceptos teoldgicos adecuados; métricas, poética y musical que se ajus-
taran debidamente evitando ingratas acentuacionesy molestos sincopados
o prolongaciones de notas o silabas que conspirarfan contra la belleza del
canto, aspecto tan importante en la vida devocional.”

También la interpretacion de los himnos es mortivo de preocupacion de
la comisién editora: “A los efectos de un mejor canio congregacional, nos
permitimos exhortar a los pastores, directores de canto, etc., que tengan a
bien cuidar por la debida observancia del triempo, del ritmo, del colorido
que corresponden a cada himno y, sobre todas las cosas, de la reverencia y
uncién que corresponde a ran importante parte del culto.”!

En cuanto al contenide del Himnario Fuangélico, aungue las cancio-
nes gospel son amplia mayoria, es evidente el propésito de los editores
de incorporar himnos provenientes de otras vertientes evangélicas. Hay
corales alemanes del siglo 16, himnos clasicos ingleses y norteamericanos,
y aun melodias del Salterio de Ginebra (aportadas seguramente por los
valdenses). Es curioso, sin embargo, que no se mencionara esta variedad de
repertorio como una caracteristica importante de la obra.

Se destaca, si, el hecho de que se proporciona “un buen nimero de
himnos para cada una de las circunstancias de la experiencia cristiana, asi
como también para los diversos actos que €n nuestras iglesias evangélicas
tienen lugar.” Lo cual indica, por un lado, una significativa ampliacién
del concepto de “experiencia cristiana”, sobre todo en relacién a similares
publicaciones contemporaneas, focalizadas enfaticamente en la experien-
cia personal de la conversion, y por el otro, el reconocimiento del desarro-
llo institucional de la iglesia, y la necesidad de aportar musica adecuada a
las instancias derivadas del mismo.

13 Inrepraban la comisin editora Juanita Rodriguez de Balloch, Blanca E. Pons, Esther
Moore de Sainz, Jorgelina Lozada, Silvio Long, Ernesto Tron, Emilio H. Ganz, Emilio
Roland, Julio M. Sabanes y Clemente Beux.

rmresmey
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Otros himnarios rioplatenses

La descripcion detallada del panorama himnolégico rioplatense supera
ampliamente los limites de este articulo. Debera ser mas bien objeto del
estudio especializado que los evangélicos de esta parte del mundo nos
debemos. Pero para tener al menos una nocién de lo ocurrido himnolégi-
camente en esta regién debemos mencionar en forma cronolégica algunos
de los himnarios denominacionales que con gran esfuerzo se produjeron
aqui,

Himnos Selectos Evangélicos, Buenos Aires, 1923. Editado por los
misioneros bautistas estadounidenses James Quarles y Robert F
Elder, y publicado por la Convencién Bautista Argentina. !

Himnavio Valdense, Colonia Valdense, Uruguay, 1930.

Cancionero del Ejército de Salvacion, Buenos Aires, 1937. 473 him-
nos y 91 coros (sin partituras). ' Contiene la obra del coronel
Eduardo Palaci (1884-1961), poera, miisico y evangelista peruano
radicado en la Argentina.

Himnos y Cdnticos del Evangelio, Lants, Pcia. de Buenos Aires,
1940. Depésito de Libros Evangélicos. 440 himnos y 49 coros.
Himnario de las iglesias cristianas evangélicas cominmente deno-
minadas “hermanos libres”.

Culto Evangélico, Sinodo Evangélico Aleman del Rio de la Plata,
Buenos Aires, 1948,

14 Cecilio McConnell, Historia del Himno en Castellano, Casa Baurisra de Publicaciones, 22
ed., 1968, pig. 142
15 op. cit., pag. 150
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Cantico Nuevo

Por otra parte, la linea ecuménica de himnarios rioplatenses, que
ocupa preferentemente nuestra atencion, culmina con la publicacion
del himnario Cdntico Nuevo, por Methopress, en Buenos Aires, 1962. Lo
auspician las mismas iglesias del Himnario Evangélico de 1943 (Discipulos
de Cristo, Metodista y Valdense), ms la Iglesia Menonita. De hecho, tal
como la Comisién Editora lo aclara en el Prefacio, el trabajo comienza
“omo una revision del Himnario Evangélico”. Pero a confinuacion agrega
alpo que es importante tener en cuenta porque describe el nuevo panorama
eclesisstico que habria de transformar la tarea de revisién en un proyecto
himnolégico totalmente novedoso: “la vastedad de la himnodia cristiana
que se hizo evidente en la Comision a poco de iniciada la obra, sumada a
la nueva profundizacién del concepto de Ja Iglesia y del culto que ha tenido
lugar entre nosotros en estos Gltimos anos, hizo necesaria la ampliacidn de

los l{mites del trabajo.” ¢

Cabe senalar que ambas, la vastedad de la himnodia cristiana y
la profundizacién del concepto de lglesia y culto, estdan intimamente
relacionadas con una institucion ecuménica de ensefianza teoldgica: la
Facultad Evangélica de Teologia de Buenos Aires (actualmente Instituto
Universitario ISEDET.)

Desde el inicio de su labor, en 1954, la Comision Editora se reunid
en forma regular en Camacué 282, el conocido domicilio de la Facultad.
Estaba presidida por Vera London de Stockwell, misionera estadounidense,
quien habiendo cursado Himnologia en la Escuela de Misica Sacra del
Seminario Union de Nueva York, ocasionalmente ensefaba dicha materia
a los estudiantes de teologia. Junto con su esposo, B.Foster Stockwell,
rector de la Facultad y calificado aficionado a la mdsica clasica, habian
instrumentado la capacitacién e incorporacién al cuerpo docente del musi-
co metodista uruguayo Eduardo Cardmbula (1917-1972), recién graduado
del Westminster Choir College de Princeton, EEUU. Carambula fue el
primer miisico profesional en ¢l Ambito de las iglesias evangélicas del Rio
de la Plata. Su presencia en la Faculrad, aunque breve (1947-1951), marco

16 Himnario Cdntico Nuevo, Buenos Aires, Methopress, 1962.
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un antes y un después en el nivel de calidad de la musica eclesidstica y la
comprensién de la liturgia en las comunidades protestantes de Argentina
y Uruguay. Por otra parte, quien esto escribe, discipulo de Carambula,
apenas integrado al trabajo de la Comisién Editora, partié también al
mismo colegio de Princeton a estudiar msica eclesidstica, para volver
tres afios después a reintegrarse como editor del himnario y profesor de
musica en la Facultad. Por lo demis, todos los integrantes de la Comision
eran personas familiarizadas con la himnodia y la liturgia cristiana a nivel
internacional 1/

La idoneidad de la Comisién Editora posibilit la tarea de estudio,
seleccion, traducci6n y adaptacién de una enorme cantidad de material
proveniente de muy variadas épocas, paises, circunstancias y tradiciones
eclesifisticas, Asf, al momento de cerrarse la seleccion, siete afios después

de iniciada, Cdntico Nuevo habia llegado a ser vuna especie de enciclopedia

himnolégica de la iglesia de occidente. En ese sentido, agn hoy, cuarenta
y cinco afos después de su lanzamiento, es reconocido como el himnario

evangélico mas completo en idioma castellano.

17 Integrantes de la Comision Editora del himnario Cdntico Nuevo: A. Delbert Asay
(Merodista, EEUU/Argentina, miisico, compesitor), Juanita Rodriguez de Balloch
(Metodista, Argentina, poeta), Delberr Erb (Menonita, EEUU/Argentina, misico,
pastor), Lygia Rodriguez de Falvella (Metodista, Argentina, musica, compositora),
Eduardo ]. Gattinoni (Metodista, Argenting, laico, responsable de la publicacion),
Agnes Fischbach de Lessley (Discipulos de Cristo, EEUU/Atgentina, laica, colaboradora
editoral), Silvio Long (Valdense, Tralia/Uruguay, pastor), Nicolas Martinez (Discipulos
de Cristo, Argentina/Paraguay, poeta, pastor), Federico ). Pagura (Mertodista, Argentina,
poeta, pastar), Ricardo C. Ribeiro (Valdense, Uruguay, pasror), Delmo Rostan (Valdense,
Urugnay, misico, traductor, pastor), J.Alberto Sogein (Valdense, ltalia/Argentina, tra-
ductor, profesor, pastor). Presidenra: Vera London de Stockwell (Metodista, EEUL/
Argentina, masica, profesora), Editor: Pablo Sosa (Metodista, Argentina, misico, tra-
ductor, pastor).



64 APUNTES PARA LA CROMNOLOGIA DE LA HIMNOLOGIA... * PABLO SOSA

El fin de una era

Sin embargo, con mucha honestidad, aunque tal vez sin tener con-
ciencia de ello, la Comisién incluye una frase en ¢l citado Prefacio, que
contiene el diagnostico de una grave carencia de este producto tan acaba-
do, e indirectamente el probable pronéstico de lo que seria eventualmente
ol fin de su vida Gril. Senala que ademds del enorme caudal de himnos de
todas partes, “se incluyen también algunos himnos originales, aunque no
rantos como hubiéramos descado.” Y agrega: “Ojala la falta senstble de mds
himmnos originales de poetas y compositores de habla castellana que es dable
esperar en este himnario sirva para despertar en muchos el deseo de poner
<us talentos al servicio del Senor y de su causa e impulsarlos a esforzarse
por producir expresiones artisticas de fe religiosa que estén a la altura de lo
gue nuesttos pafses han logrado en el dmbito secular.”1®

[ falta de contenido original latinoamericano es, cit efecto, el punto
débil de este himnario. La comision editora no percibia en ese momento
(no podia haceilo), que “al desperrar” del canto latinoamericano que
anhelaba ya se estaba produciendo, y se habrfa de expresar cada vez con
mAs Vigot, pero por otros canales, distintos al himnario evangélico tradicio-

nal, al que tornarfa obsoleto.

El nuevo cantico nuevo

Paradéjicamente, en lo que 2 mi respecta (y paso a hablar en primera
persona para narrar con miés comodidad lo que me tocd vivir), el nuevo
canto germinatfa al mismo tiempo y €n el mismo lugar en que culminaba
lo viejo. Fue hace cincuenta aios, y €n parte es lo que motiva este articu-
lo. Transcribo aqui de mis recuerdos para el libro en homenaje a Federico
J. Pagura (n.1924), figura senera de la Comisién Editora, editado por el
Consejo Latinoamericano de Iglesias en 1995.

18 Himnario Céntico Nueve, Buenos Aires, Methopress, 1962.
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Debe haber sido en el afio 1958!%, cuando nos reuniamos con
la Comisién, (...) que nos encontramos una tarde con Federico
en una de esas piezas de la planta alta del edificio gético de la
Facultad Evangélica de Teologfa, (...) peléndonos las cejas fren-
te a sendas pilas de manuscritos por revisar. De esa pila da fe la
enorme cantidad de traducciones que Federico hizo para Canrico
Nuevo: setenta y dos en total.

La conversacion surgié a raiz de mi interés —compartido con
Federico— por encontrar una manera “autéctona” de expresar
musicalmente nuestra fe. Ya habfa completado mis estudios musi-
cales y me sentia listo para empezar a hacer algo en ese sentido, y
sin embaigo, ahi estaba, revisando interminables listas de himnos
de todas partes del mundo. Es decir, de lo que en ese momento
pensabamos que valfa la pena en el mundo, o sea, Europa y los
Estados Unidos. Buscabamos perlas para incluir en nuestra colec-
cién, pero sin haber escrito yo todavia una sola nota de la que
realmente pudiera decir “es mia", o, mejor todavia, “nuestra”,; y
que ademas fuera “digna” de figurar junto a los “grandes himnos”
de nuestra fe.

Federico vivia en (...) Rosario, a unas cuatro horas en 6mnibus de
Buenos Aires. Desde alli venia cada vez que se reunia la Comision
Revisora, viajando generalmente de noche para llegar a trabajar
intensamente durante dos o tres dias. Lo de las cuatro horas en
émnibus viene al caso porque precisamente en la conversacion
de esa tarde (...) Federico me cuenta como novedad que en la
radio que escuchaba el chofer para no dormirse durante el viaje
de esa noche habfa oido algo asf como una baguala —la desga-
rrada cancidn que el norte argentino comparre con toda la regién
andina— en la que al parecer se narraba alguna historia; y se le
habfa ocurrido que ese tipo de forma pedifa ser adecuada para
el canto religioso. Creo que la ocurrencia logré desvelarlo y en
algin momento de ese viaje nocturno empezaron a tomar forma
los versos de un largo poema que me entregd luego, vy que consis-

19 En realidad fue en 1957,
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tia en realidad en una serie de coplas que narraban la aparicidn
de JesGs resucirado a las mujeres. Me animé a ponerle milsica y
efectivamente lo cantamos par primera —y dnica vez, creo— en
unt picnic de las escuelas dominicales del gran Buenos Aires, en
diciembre de 1957, Era la época —increible ahora— en que pen-
sébamos que “esas cosas” se podian admitir en un picaic, pero no
en un culto.4°

De este primer intento por comunicar el mensaje del Evangelio en
nuestro propio idioma musical no ha quedado registro {y no me atrevo 2
apregar “lamentablemente”). Lo que si perdurd en mi dnimo fue la gra-
tificante sensacion de haber descubierto en la musica mas aurdciona de
nuestra pafs (se diria la mas antigua, la mas "auténtica”) una herramienta

- N “1- 1 b | 1.1 . R Ny .
Do, SOLUE ¥ & 1 vee aleabie, pala CApeesdl b Cosiaa.

£l ciglo canta alegria

Con esto en mente segul investigando, p!.'obando, aceptando ¥ des-
echando, hasta componer el borrador de “El cielo canta alegria”, al ano
siguiente, en 1938. No hay que extrafarse de que la ocasion para estrenarla
fuera iun picnic! En este caso, de la Sociedad Estudiantil de a Facultad
Evangélica de Teologia, el 21 de setiembre, Fiesta de la Primavera.

Uno de los estudiantes de ese dia era Homero Perera, el misico
uruguayo {n.1940} quien unos cinco aios después, junio con Federico [,
Pagura, en ese momento capelldn de la Facultad, Hegarfan a ser los artifices
de la incorporactén del tango rioplatense al repertorio musical evangélico.
Es interesante cémo recuerda €l esa época, y ese momento ea particular.

“Juntos (con Pablo Spsa) empezamos ese proceso de incorpotacién
de la mdsica popular a la iglesia, muy resistido al comienzo. Al
principio yo estaba del tado de lo que Hamabamos ‘milsica nueva’,
y aungue a Pablo no le gustaba estar 'del otro lado’, se defendia

20 Pablo Sosa, “Paguca... el cantor”, en Por eso s que fenemos esperanza, Quito, CLAL
1993, péags. 68-70
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como si estuviera del otro lado. Por fin un dia ‘bajamos las cartas’.
Fue cuando le dije: ‘vos me vas a disculpar, pero el que empezé
con todo este relajo fuiste vos’. Sucedié que Pablo, en un picnic
de la Facultad de Teologia, mostré ‘a escondidas’ a un grupo de
estudiantes un carnavalito que habfa compuesto. Era nada menos
que ‘El cielo canta alegria’... Me gusté tanto ese intento que me
lo tomé en serio. Y bueno, después se nos vino todo lo demss,
que puesto en una linea serfa: imitamos lo que la lIglesia hizo en
la Reforma cuando tomando canciones de las tabernas y ponién-
doles rextos religiosos las convirtié en lo que hoy conocemas
como los famosos corales alemanes, que a Juan Sebastian Bach
le sitvieion para consiiuil seimejanies obras como sus cantatas,

pasiones y preludios corales...”!

Luego de su “estreno”, “El cielo..." volvié a algan caion del eseritorio
de donde habia salido, y s6lo unos cuantos anos después, en los 70, empezé
a ser cantado grupalmente.?? Por esos misterios que en algin momento
hacen comncidir fa creacion musical con el gusto de la gente, paulatina-
mente alcanzé amplia difusién internacional. En especial luego de su tra-
duccidn al inglés, en 1983, para la Asamblea General del Consejo Mundial
de Iglesias en Vancouver, Canad4, el pintoresco experimento doméstico
comenzé a ser reconocido como el primer himno folclérico evangélico
argentino (y tal vez latincamericano) compuesto expresamente como tal
en el siglo 20.

Cabe aclarar aqui que el momento de su creacién (fin de los afios
'50) coincide con el boom de la musica folclérica en la Argentina. En él se
hicieron algunas pruebas aplicando textos religiosos a melodias folcléricas
muy populares (lo que técnicamente se denomina contrafactum). Validas
como un primer paso hacia la creacién propia, fueron luego abandonadas,

21 Esteban Sabanes (entrevistador), “El tango, desde el Bajo al templo”, en Metodista,
publicacidn de la Iglesia Metodista en el Uruguay, Montevideo, Julio/Agosto 2006. pag.
11.

22 Se la imprimié por primera vez en 1974, en el primer fasciculo del "Cancionero Abierto”,
la coleccién de nuevas canciones para la iglesia editada por la Escuela de Masica del
ISEDET entre 1974 y 1990.
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ranto por la incémoda sensacién que provocaban (en especial entre los
amantes del folclore a quienes se deseaba alcanzar) de estar apropiandose
de algo ajeno, como a la persistente asociacién de las melodias con sus
textos originales.

Para completar el registro hist6rico habtfa que agregar que “El cielo
canta alegria” (1958) es anterior al principal emprendimiento littrgico
musical folclérico latinoamericano del siglo 20, “La Misa Criolla”, de
Aviel Ramfrez, compuesta en 1963, bajo el auspicioso influjo del Congcilio
Vaticano 1I.

Por su ubicacién histdrica, entonces, la cancién metece un andlisis
mas detallado. Abstra-yéndome del hecho de ser su autor, hasta donde
eso sea posible, quisiera transcribir aquf la descripcion del proceso de su
creacion que hice recientemente para un piiblico estadounidense. (Tratar
de explicar a “los ofros” nuestra postura frente al hecho ereador es un buen

gjercicio para entendernos a nosotios [T1ismos.)

“En husca de mi propia identidad de compositor cristiano-argenti-
no-latinoamericano, recurri a algunos de los elementos musicales
mas antiguos de nuestro continente: las canciones y danzas de la
sona andina (norte de Argentina y Chile, Bolivia, Perti, Ecuador),
estimando que la antigiiedad de estas expresiones aseguraba su
calidad y autenticidad. Por otra parte, me atrafa en ellas la mezcla
de las culturas aborigenes (aymara, kolla, quechua) y la hispana,
tal vez por ser nuestro propio pueblo resultado de la mezcla de
grupos humanos muy diversos.

Asf fue como encontré la escala de cinco sonidos (pel‘ttaténica)23
en la que se basan muchas de estas canciones y la utilicé para
construir la melodia de “El cielo canta alegria”. Elegi luego el
ritmo vivaz y sostenido del baile que en la Argentina llamamos
“carnavalito” y que en Bolivia distinguen con su nombre propio
quechua, “huayio”, y uni ambas cosas con una poesia intencio-

73 Fa-Sol-La-Do-Re. Esta escala nos conecta a la vez con muchos otros pueblos que la
utilizan desde tiempos inmemoriales, como China, la Polinesia, Africa, los aborigenes de

Norteamérica y las comunidades de origen celra.
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nalmente breve, simple y reiterativa, alternada con un enfatico
iAleluya!24

Ahora bien, en el momento de escribirla la cancién fue el resulra-
do de un proceso de investigacién y estudio; una tarea de escrito-
rio, importante, interesante, pero no suficiente. Comprendi mas
tarde, y con mds experiencia, que para que esta musica pudiera
ser algo mds que un ejercicio y adquirir la relevancia necesaria
para expresar nuestros sentimientos, era imprescindible ponerle
un rostro humano a toda esa informacién académica. Era nece-
sario idenrificarla.

Habria de pasar algiin tiempo antes de que comprendiera que
quienes estdn detids de esta misica son los pobres de nuescro
continente; que el esplendor “pentaténico” que nos cautivaba se
traduce hoy en la pobreza monocorde que nos perturba; que los
pueblos originarios, con su cultura y sus valores, vigentes a pesai
de la invasion, la represion y la marginacién, y junto con ellos,
todos los oprimidos por una sociedad injusta, reclaman nuestra
solidaridad y compromiso. Cantar esta musica dejé entonces de
ser el rescate de una cultura arcaica para transformarse en un

testimonio vivo de fe y esperanza,?®

24 La frase "El ciclo canta alegria” evoca las palabras de Jesis: “Hay més gozo en ¢l cielo
por un pecador que se arrepiente...” (Lucas 15:7), Sobre elly, utilizando el recurso de la
reiteracion, propia de las canciones folcléricas y las rondas infantiles de rrasmisidn aral,
se construye un esquema muy sencillo que concatena las tres fases fundamentales de la
relacién entre Dios y los seres humanos: 1. La tevelacion de la presencia de Dios en todo
ser humano, 2. La hermandad entre los seres humanos, provocada por el amor de Dios
y 3. La proclamacién de la gloria de Dios.

25 Pablo Sosa, Un canto de libertad, La misién de la iglesic en sus canciones, Nueva York,
Divisién de Mujeres, Junta General de Ministerios Globales, Tglesia Metodista Unida,

2007. pag., 28-30



70 APUNTES PARA LA CRONOLOGIA DE LA HIMNOLOGIA... « PABLO SOSA

Nueva himnodia evangélica latinoamericana

“Fl cielo canta alegrfa” fue la primera gota de un fresco hilo de agua
que muy pronfo se convirtié en rfo caudaloso. Me refiero a la inmensa,
variada y valiosa produccién de canciones latinoamericanas para la iglesia
que a partir de los afios 60 comenzaron a hacerse oir en todo el continen-
te... y mas alld. Hay una nueva himnodia evangélica latinoamericana.
iV todavia no nos damos cuenta! No se ha hecho un adecuado estudio
himnolégico de toda esta produccién. Es natural, considerando que la him-
nologia estéd muy en pafiales entre NOSOTIOS. Pero mas alld de eso, no hay
tampoco una coleccion lo suficientemente representativa que haga justicia
a todo este rico acerbo. No existe, por ejemplo, un himnario del Consejo
i atino Americano de lglesias (CLAI) similar al himnario de la Conferencia
Cristiana de Asia 26 5] CLAT publica (como la mayoria de las lplesias y
otras organizaciones eclesiasticas de América Latina) s6lo cancioneros
acasionales, ajustados al propdsito de sus asambleas. Paradéjicamente, los
himnarios que incluyen mayor cantidad de canciones latinoamericanas
son los publicados en castellano ien los Estados Unidos' Y como es légico,
siguiendo los criterios estadounidenses.

El ya mencionado “Cancionero Abierto”, del Instituto Universitario
ISEDET, llegé a reunir unas trescientas canciones, pero dejé de ser publi-
cado en 1990, ya hace més de quince anos. Lo més cercano a lo que desea-
(famos tener en ese sentido es el himnario y/o cancionero “Canto y Fe de
América Latina”, publicado por la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata
(Argentina‘Uruguay’Paraguay) en 2006. Tuve el gusto de hacer el rrabajo
editorial de dicha coleccidn junto con la destacada directora de musica
eclesigstica Inke Frosch, y ambos concluimos la tarea enteramente cons-
cientes de que se trata sélo de un primer paso €n pro del reconocimiento
de la amplitud de la himnodia latinoamericana y su integracion al espectro
mas amplio de la muasica eclesiastica universal.

Volyemos entonces a la pregunta basica de la himnologfa: {Por qué
cantamos lo que cantamos! ({Para qué queremos saberlo?) Pues, porque
como dice el apéstol Pablo, es necesario “cantar con el espfritu, pero

26 L-to Loh, Editor, “Sound the Bamboo”, Manila, Christian Conference of Asia, Hymnal,
1990
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también con el entendimiento”.?” Y en estos tiempos de tanto deshorde
emotivo en el culto, tal vez sea mis necesario que nunca. Pero ademas,
porque la bisqueda de posibles respuestas (y las hay muchas) constituye
hoy por hoy una de las tareas mas importantes y necesarias que las iglesias
tienen por delante en procura de una mejor comprension de si mismas y

de su mision.

Abstract

La himnologfa es la disciplina que estudia el canto asignado al pueblo
en las celebraciones licdrgicas. De amplio desarrollo en los circulos musica-
les prorestantes del hemisferio norte, en América Latina no ha alcanzado
ain las dimensiones suficientes como [raid cubiir el rico piuccsu creador de
los ultimos cincuenta anos. Dicho proceso tiene como uno de sus puntos
de inicio la composicién, por el autor del articulo, de la cancién de estilo
folcldrico “El cielo canta alegria”, en 1958, hace cincuenta anos. El andlisis
de las circunstancias de su creacion, asi como de la estructura general de
la cancion, provee algunas pistas para ¢l estudio himnolégico de las nuevas
canciones litirgicas latinoamericanas.

El autor

PaBLO Sosa es musico (tecladista, director, compositor), ex profesor de Direccién
Coral del Conservatorio Nacional de Mitsica “Carlos Lopez Bucharde”, Buenos
Aires, profesor emérito (Liturgia, Himnologfa) del Instituto Universitario ISEDET,
y pastor de la Iglesia Evangélica Metodista Argentina. Se desempena como ani-
mador litirgico-musical, conferenciante y tallerista en temas litirgico-musicales a

nivel ecuménico e internacional.

27 1 Corintios 14:15
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Palabras clave

Himnologia ~ Historia muisica eclesiastica - Himnarios tioplatenses
— Canciones latinoamericanas —




LA CONVERSION AL PROTESTANTISMO EN

LAS CLASES POPULARES INMIGRANTES
(Buenos Aires, 1870-1910)

Paula Seiguer!

ESTE TRABAJO INTENTA APROXIMARSE @ algunos conceplos y practicas clave
en la vida de los grupes protestantes anglosajones de la Argentina de las
primeras décadas del siglo XX a través del fenémeno de la conversién. En
su mayoria, estos nuevos adeptos no provenian de paises en los que existie-
ra una fuerte tradicién protestante: algunos de ellos llevaban mas de una
generacién en la Argentina, sin embargo, la conversién ocurria a menudo
en casos de inmigracién reciente, en particular entre italianos y espanoles.
Muchos de estos migrantes recién llegados encontraban una suerte de refu-
gio en las comunidades protestantes, y permanecian en ellas, integrandose
como pastores, predicadores laicos, maestros, repartidores de Biblias, etc.,
creando una tradicion familiar visible en los apellidos de muchos de los
actuales dirigentes protestantes.

{Qué leyeron en el protestantismo estos inmigrantes, procedentes de
las clases populares de los paises mas empobrecidos de Europa y sin una
tradicion previa de acercamiento a las iglesias reformadas? Es esta una
pregunta extremadamente dificil de responder, ya que implica un analisis
de la conciencia de un sujeto que se encuentra en un transito percibido
como trascendental, que cambiara su vision del mundo. Las fuentes que
describen estos sucesos hablan de “iluminacién” y “nuevo nacimiento”, y

I Universidad de Buenos Aires / CONICET
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por ello s6lo se ocupan de remarcar la etapa anterior en la vida de estas
personas como una época de oscuridad y de muerte espiritual en vida. La
idealizacién de los conversos como “hombres nuevos sin pasado” da como
resultado fuentes opacas y estereotipadas. En ellas, la personalidad y la
lectura que el creyente hace del mensaje que las iglesias le acercan son
minimizadas en relacion a aquello que se espera que suceda, esa transfor-
macién mistica que salvard su alima y convertira su relato en una adicion al
repertorio de exempla, a ser usado en el discurso que las iglesias reproducen
en sus diferentes érganos de difusién para sostén y alimento espiritual de
la ardua labor de sus fieles.

Sin embargo, un andlisis del mundo de pricricas e ideas a las que estos
nuevos creyentes se incorporaron puede ayudarnos a lograr una aproxima-
cién a las dimensiones que el mensaje estrictamente religioso no explicita,
Pero que eran i‘!:‘l':'il!i{lﬁfi‘ y \wﬂt_n‘:u‘l:_‘ls posi[ivm'neni_'(—; por 'Eh_‘!l_ll"‘”t_'}‘l que se
aprestaban a sumarse a las huestes protestantes. En otras palabras, quizas
podamos descubrir qué ofrecfa este universo a sus integrantes, y tal vez
eso nos permita comenzar a responder la pregunta respecto del particular
atractivo que parece haber tenido para algunos inmigrantes recientes.

El periodo que intenta abordar este trabajo fue, como sabemos, uno
de intensas transformaciones. El enorme crecimiento de poblacidn, dehido
fundamentalmente a la inmigracién ultramarina (alrededor de un 30% de
los habitantes habfan nacido fuera de la Argentina en 1914) cambié el
mapa del pais, en la medida en que el peso relativo del Litoral crecié junto
con la tasa de urbanizacién. La ciudad de Buenos Aires hubo de absorber
el impacto, para el cual se encontraba mal preparada. Los problemas de
vivienda estaban a la orden del dfa, y nuevos y viejos barrios crecieron y se
transformaron. Los sectores populares de esta época se caracterizaron ante
todo por su enorme heterogeneidad de origen, cultura, condiciones labora-
les, etc. Sin embargo, algunas experiencias comunes, como la vivencia de
la migracion y el desarraigo, la inestabilidad del empleo, el hacinamiento
y la escasa presencia estatal generaron las condiciones para el surgimiento
de movimientos que tendieron a aglutinarlos alrededor de algunos ideales
compartidos, como los del anarquismo.? Es sobre estos grupos en proceso

2 Existe una abundante bibliografia sobre la vida de los sectores populares porteiios en este
periodo, y lo mismo puede decirse sobre la inmigracién masiva de fines del siglo XIX.
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de formarse algin tipo de identidad comiin sobre los que actué también el
protestantismo, aportando un componente de disidencia religiosa militante
a la geografia de los nuevos barrios populares de la ciudad.

La comunidad protestante

Las iglesias protestantes de fines del siglo XIX y principios del siglo
XX constituyen un mosaico muy variado, tanto en lo que se refiere a su
origen como a sus tradiciones teoldgicas o rituales, y a sus practicas de
sociabilidad.

Generalmente se las ha clasificado en iglesias “de trasplante” (direc-
tamente relacionadas con comunidades inmigratorias que las “traen consi-
20") y en iglesias “de injerto” (pequerios grupos de misioneros financiados
desde el exterior que pretenden realizar conversos para arraigar su iglesia
en la Argentina)?, Esta clasificacion que, en efecto, describe patrones
muy diferenciados de discurso y pracricas, pierde mucha claridad v fuerza
explicativa cuando se consideran algunas de las actividades concretas de
las iglesias inmigrarorias, por fuerza adaptadas a las circunstancias locales,
y que revelan su cardcter de re-creaciones novedosas realizadas por parte
de agrupaciones de personas en su intento de forjarse a si mismas una

Por dar sélo algunos nembres, citemos a Diego Armus (comp.) Mundo urbano y cul-
tura popular, Buenos Aires, Sudamericana, 1990; Hilda Sabato y Luis Alberto Romero,
Los uabajadores de Buenos Aires. La experiencia del mercado: 1850-1880, Buenos
Aires, Sudamericana, 1992; Ricardo Faledn, El mundo del trabajo urhano (1890.
1914), Buenos Aires, CEAL, 1986; Fernando Devoto, Historia de la inmigracion en la
Argenting, Buenos Aires, Sudamericana, 2003; Gladys S. Onega, La inmigracién en la
literatura argentina (1880-1910), Buenos Aites, CEAL, 1982; Juan Suriano y Leandro
Gurtiérrez "Vivienda, politica y condiciones de vida de los sectares populares, Buenos
Aires, 1880-1930" en La vivienda en Buenos Aires, Buenos Aires, Instituro Histérico
de la Ciudad de Buenos Aires, 1985,

3 Véase por ejemplo Villalpando, W.L. (ed.); Lalive D'Epinay, Ch.; Epps, D.C. Las lelesias

del Trasplante. Protestantismo de inmieracién en la Argentina, Buenos Aires, Centro de
Estudios Cristianos, 1970.
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identidad colectiva basada en un criterio étnico*. Se impone entonces
la necesidad de desnaturalizar la identidad protestante de estos grupos y
de preguntarse por los roles que estas iglesias cumplieron, los valores que
fueron depositados en ellas, y su importancia en el proceso de integracién
de esros individuos en la sociedad receptora. Mas adin, un vistazo panori-
mico del 4mbito protestante revela inmediatamente ambitos de coopera-
cién interdenominacionales en los que iglesias de injerto y de trasplante
(0 sectores de ellas) participaron de manera conjunta, y se hace evidente
que no existid en rodas las iglesias inmigrarorias un consenso interno que
asegurase su dedicacién exclusiva a un publico limitado a una colectividad
nacional.

Por otra parte, algunas de las iglesias, consideradas como tipicos mode-
los “de injerto” para el perfodo que nos ocupa, comenzaron su actividad
COmo ig!aqi;.w de cf_ﬂr—rri\ri.-lmil mostrando la r'rllmrii]m] de transformarse al
rirmo de los cambios que ocurrian en la iglesia madre en el exterior, y en
¢l dmbito local. Tal fue el caso de los metodistas, que, llegados al pais en
1836, superaron en 1867 en Buenos Aires los limites lingiifsticos a su acti-
vidad cuando surgid a partir de la congregacién inicial, compuesta por resi-
dentes britanicos y norteamericanos (desde entonces denominada Primera
Iglesta), un nuevo grupo, que celebraba el culto en castellano, conocido
como la Segunda Iglesia de Buenos Aires (y que més tarde simplemente se
convirtié en la Iglesia Central Metodista) de donde surgieron una Tercera
y una Cuarta.” Por estas razones hemos optado por incluir en este trabajo,
centrado en las iglesias misioneras, particularmente en la Metodista, a las
actividades de algunos sectores de estas iglesias "de colecrividad”, como la
Anglicana.

Una vez aclarados los limites de la clasificacion usual, sin embar-
ga, resulta claro que el celo cvangelizador de algunas iglesias, como la

»

4 Vedsc Paula Seiguer “iUna iglesia de trasplante? Las tensiones internas de la Iglesia
Anglicana en la Argentina”, Actas de las IX Jornadas Interescuelas/departamentos de
Historia, Cordoba, 24 al 26 de sepriembre de 2003,

5 Véase A.G. Tallon Historia del metadismo en el Rio de la Plata, 1836-1936, Buenos
Aires, Imprenta Metodista, 1936, Miguel A. Alba “Difusidn del protestuntismo en la

Ciudad de Buenos Aires (1870-1910). El Caso Metodista, 1" en Religion y Sociedad en
Sudamérica, ano | no.1, 1992,
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Metodista o la de los Discipulos de Cristo, era notorio en esta época y se
constitufa en el elemento central de su actividad: estos grupos se auto-
definfan como misioneros, apostaban a lograr la difusion de sus ideas de
manera ccuménica, sin fijarse criterios étnicos, sociales o de ningin otro
tipo, y buscaban conformar comunidades locales autosuficientes, siguiendo
el lema del movimiento voluntario estudiantil misionero norteamericano
de 1888, “La evangelizacién del mundo en esta generacién”. Estas iglesias
intentaban acercarse a los sectores populares por todos los medios posibles,
empleando una préctica evangelizadora agresiva. Repartian volantes’,
vestimenta y Biblias de manera gratuita; ofrecian una sociabilidad con
ambitos abiertos, en los que era posible llegar a participar en la toma de
decisiones colectiva; llevaban una oferta educativa a los barrios a las que
no aleanzaba la escuela piblica, incluyendo la ensefianza de oficios; ayuda-
ban a conseguir empleos. Su labor era visible, y su propaganda constante.
N se (rata, pol lo tanto, de E,\}_J“L_.irll como los seclores pupuidu::a SC ALel-
caron o las iglesias protestantes, puesto que fueron ellas quienes realizaron
ese acercamiento, sino de comprender cuales fueron los motivos por los
que esa aproximacion resultd aceptable para una parte de ellos.

En el ambito protestante anglosajon, este tipo de iglesia llegé (o, en
el caso metodista, se desarrolld a partir de la existente) a la Argentina
proveniente de los Estados Unidos, como parte de la oleada de entusiasmo
misionero conocida como el “Segundo Gran Despertar”®, de mediados del

6 Cfr HJ Prien, La historia del cristianismo en América Latina, Salamanca, Sigueme,
1985, p. 762.

7 Como un ejemplo conjunto de la agresividad prorestante y de este tipo de actividad,

puede citarse la historia de Carlota Lubin, esposa del dirigente protestante Matias
Ferndndez Quinquela, arrestada en 1904 a instancias del cura parroco de Belgrano por
repartir volantes evangélicns a la salida de misa. Viéase el relaro de La Reforma, Revista

argentina de religion, educacion, historia y Ciencias Sociales ano 4, no. 5, mayo de 1904,
p. 1799,
8 Desde tines del siglo XVIII se registraron en los Estados Unides varios revivals evanpgéli-

cos que se extendieron por todo el pais can rapidez inusual. En las dltimas décacas del
siglo XVIIT y primeros afos del siglo XIX hubo una primera ola conocida como el Primer
Gran Despertar, o Avivamiento (la palabra inglesa es awakening). Alrededor de 1850
se registrd un Segundo Gran Despertar, al que nos referimos aqui. Hubo también un
Tercer Gran Despertar a fines del siglo XIX. 5i bien cada uno de ellos tuva caracteristicas
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siglo XIX. En Buenos Aires, este impulso hacia la transformacién radical de
la sociedad a través de la conversién de los individuos encontté su opor-
runidad de expresion en las nuevas circunstancias politicas prevalecientes
luego de 1852, y fundamentalmente a partir de 1862.

El liberalismo predominante de las élites cred por entonces un ambien-
te de libertad religiosa insospechada unas pocas décadas antes. A esto se
sumd muy pronto el impacto de la inmigracién masiva de fines del siglo
XIX y principios del siglo XX, con el consiguiente reordenamiento cultural.
Estas masas en proceso de formarse algin tipo de identidad comiin pare-
cieron un campo fértil para la actuacién conversionista del protestantismo.
Financiado por una iglesia madre, un pequefio grupo, generalmente dos
o tres pastores con sus familias, desembarcaba en Buenos Aires y alqui-
Inhﬂ nlglma cAasa, # la que ﬁrlﬂpl'ﬁ"\;ia para c*_[ l_‘l1|l(\.tJ Di"}lf']f" £5¢ COomienzo
modesto comenzaba la labor barrial de ditusion de sus actividades y even-
tualmente de conversién. A medida que el ndmero de fieles aumentaba se
iban formando congregaciones estables y, en la medida de lo posible, eco-
nomicamente autonomas, con sus propios pastores de formacion local, que
mantenian los lazos formales con la iglesia originaria (la Primera Iglesia,
como la siguieron denominando graficamente los metodistas) a través de
correspondencia, auxilios muruos, circulacién de pastores, convenciones
regulares, y publicaciones diversas que concurrfan a organizar una vida
eclesidstica en comin. La autonomia de las congregaciones variaba de
acuerdo con la denominacién, pero el sustrato evangélico de todas ellas
aseguraba una fuerte participacién en la toma de decisiones por parte de la
congregacién, que se reforzaba en los casos en que esta sostenfa a su propia
iglesia y su propio pastor.

teoldgicas especilicas (por ejemplo, el Segundo Gran Desperrar es nororio por su énfasis
en la reforma social), todos compartieron un sustrato evangélico de base y el impulso
misionero. Véase H.J. Prien, La historia del cristianismo..., op.cit. para detalles respecto

del impacto de los despertares en el desarrollo religiocso de América Latina.
9 Véase, como un ejemplo muy grifico, el relato de los inicios de la actividad de los
Discipulos de Cristo en Montgomery, |. Dexter, Disciples of Christ in Argentina, 1906-

1956. A History of the First Fifry Years of Mission Work, St Louis (Missouri), The
Bethany Press, 1956.
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Por otra parte, la concepcién protestante de la iglesia como congre-
tio fideliwm antes que como estructura terrenal (idea que estd presente
.sde los escritos del primer Lutero) implica una mayor flexibilidad en el
scurso y las précticas, que tienden a adaptarse a las necesidades de la
ymunidad real. Un ejemplo de esto puede encontrarse en el relato que
'G. Tallon hace de la recepcién obtenida por el primer pastor metodista
1 la Argentina, John Dempster, quien llegé a Buenos Aires en 1836 para
r sometido “a un examen riguroso doctrinal y respecto a su experiencia
srsonal religiosa, por su presunta congregacion, antes de consentir esta
ue fuera su pastor”.!® Agreguemos que la relacién entre el pastor y sus
eles signi6 siendo problemirtica a lo largo de la expansién mertodista
gistrada en el perfodo que cubre este trabajo, como puede entreverse en
s referencias que los documentos hacen a protestas de congregaciones
wte un cambio del pastor a cargo, o a dificultades de los nuevos pastores
ara lograr la cooperacion de los fieles, quienes incluso llegaban a deserta
| iglesia. Por este mismo motivo, una vez solidamente establecidas, las
lesias de corte misional norteamericano solian reclurar a sus pastores
aire aquellos que hablaban el castellano en lugar de seguir empleando
isioneros enviados por la iglesia madre en los Estados Unidos. La carrera
| pastorado estaba abierta para todos aquellos nuevos conversos que dis-
usieran de vocacién y tiempo.

Las iglesias se convirtieron rapidamente también en centros edu-
ativos. La escuela dominical atrajo a un ndmero importante de ninos
ue recibian allf educacién religiosall, y se formaron rambién escuelas
onfesionales que oftecieron una opcién frente a la escuela piblica o la

0 A.G. Tallon, Historia del metodismo en el Rio de la Plata, Buenos Aires, op.cit., p.48.
| Como ejemplo de esto, mencionaremos dos easos: Luciano Viti, pastor metodista, cuen-

ra en su autobiografia como fue arraido hacia las actividades de la escuela dominical
durante su infancia en Rosario. A pesar de ser catélicos, sus padres no se opusieron, sino
fque consideraron que alli estaria mejor que vagando por la calle. Véase Vi, Luciano,
Autobiogralia, Rosario, manuscrito inédite, 1949. Por otra parte, A.G. Tallon informa
que en 1936 la Escuela Dominical de la Boca, merodista, iniciada en 1867, contaba con
400 alumnos, y anunciaba con orgullo que “ochenta por ciento de los alumnos son de
hogares no evangélicos, lo que hace que esta obra sea realmente misionera”, Historia del

metodismo. .., op.cit, p.b3.
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parroquial catélica, en expansién durante estos anos. ! Un ejemplo exito-
so de este tipo de iniciativa lo constituye el Instituto Ward, fundado por
los metodistas en 1914. La preocupacién por la formacién religiosa de los
nifios se combiné con las preocupaciones de cardcter social en las escuelas

fundadas por protestantes en los barrios mas pobres, en donde se propor- -

cionaba educacién basica (y a veces entrenamiento en algunos oficios) y
ayuda a los hijos de las clases populares, a menudo inmigrantes. Aunque las
iglesias aprobaban y sostenfan este tipo de iniciativas, su éxito se debia por
lo general a la dedicacién de una persona particular. Ramén Blanco en el
“Bajo” (en las cercanias de la Plaza San Martin, en Buenos Aires), William
Mortis en la Boca y luego en Palermo, son ejemplos de estos misioneros de
la educacién!?, cuya.obra solfa desmoronarse con rapidez a su muerte,

El caso de Ramén Blanco es, ademss, ol de una conversion tipica
Blanco era un inmigrante gallego, nacido en La Coruna en 185 3,y llegd
a Buenos Aires en 1868, para luego trahajar como aprendiz de carpinterfa
naval hasta 1874, soldado en el Batallén 62 de Infanteria (1874-1876) y
policia (1876-1880). En el desempenio de esta dltima ocupacion fue con-
veitido al metodismo, segun la tradicién, por un serman de ] FE Thomson
sobre la Inquisicién v su incompatibilidad con el verdadero cristianismo.
Blanco se dedicé desde entonces a la educacion de Jos sectores populares
de Buenos Aires. Su obra, comenzada en 1881-1882 en el Paseo de Julio,
inclufa una escuela de ninos, otra de nifas y una de artes y oficios, Tras
un breve paso por Mendoza, en donde fundé la Sociedad Protectora de

12 Al respecto, véase Roberto Di Stefano y Loris Zanatta, Histotia de la lglesia Arpenring.

Desde la Conquista hasta fines del siglo XX, Buenos Aires, Grijalbo, 2000. De especial

relevancia para el tema de este trabajo resultan Néstor T, Auza, “La Iglesia argentina y la

evangelizacion de la inmigracidn” y Daniel J. Santamarfa, “Estado, Iglesia e Inmigracidn
en la Argentina moderna”, ambos en Estudios Migratorios Latinoamericanos, no. 14,
abril de 1990.

13 Para Ramén Blanco y su obra, véase Alba, Miguel, A., “Difusion del Protestantismo..."”
op.cit., y Daniel P Monti Ubicacign del Metodismo en el Rio de |2 Plata, Buenos Aires,
La Aurora, 1976; para William Morris véase A. Washingron «e la Pefia Un héroc
del porvenir: William C, Morris, Buenos Aires, Asociacidn Tutelar de Sordomudas
y Cooperativa del Institito Nacional de Ninas, 1940, y Paula Seiguer “La Iglesia

Anglicana en la Argentina: religién e identidad nacional” en Anuario [EHS, no. 17,
2002, pp. 201-216.
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Animales, Blanco volvié a Buenos Aires, en donde se hizo cargo de la obra
que Morris habia dejado en La Boca al pasar del metodismo al anglicanis-
mo." Su trabajo, entonces, tendié a reproducir el fenémeno de conversién
que habia experimentado en carne propia.

William C. Morris, mientras tanto, no era un converso en el sentido
mds habitual del término, dado que el protestantismo en su versién meto-
dista era la religién familiar. Morris nacié en Sohan, Cambridge, Inglaterra,
en 1863. Luego de fallecer su madre en 1867, el padre de William decidié
emigrar a América con sus hijos, lo cual hizo en 1872, como parte de
un contingente de familias contratadas por una empresa colonizadora
del Paraguay. En 1873-1874, la familia Morris se trasladé a Rosario, en
Argentina, donde permanecieron hasta 1878, cuando pudieron arrendar
una chacra. William se trasladd a Buenos Aires en 1886, v alli wabajo
de pintor jornalero v EIT]!I’V;]:]{\ de comercio. Fn 1888 Mundd una primera
escuelita en la Bocu, y luego la Iglesia Metodista del mismo barrio. Sin
embargo, en 1897, se dirigi6 a Inglaterra, y a su regreso fue consagrado
didcono y luego pastor de la Iglesia Anglicana por el Ohispo Whaite H.
Stirling.1

El por qué de su repentino cambio denominacional nunca fue resuel-
to, pero Morris continué desarrollando el mismo tipo de actividad en
Palermo, en donde fundé en 1897 la primera Escuela Evangélica Argentina
en Uriarte y Giiemes. El barrio era conocido popularmente como la “Tierra
del Fuego”, por el desamparo de sus habitantes con respecto a la accién
del Estado y su “lejania” de los barrios circundantes més “civilizados”. En
1903 habfa siete Escuelas Evangélicas Argentinas que funcionaban en dis-
tintos barrios populares de la Capital Federal, con 2.200 alumnos.® Para
1911 contaban con 5.600 alumnos.'? Y en 1932, a la muerte de Morris,
existian diez escuelas diurnas, cuatro escuclas complementarias, profesio-
nales y nocturnas, un taller de artes y oficios, un Hogar (“El Alba”) para

I4 Datos biograficos extraidos de las Acras Oficiales de la Novena Reunidn de la

Conferencia Anual de Sud-América, Buenos Aires, Imprenta Merodista, 1901

15 Datos extraidos de A, Washingron de la Peiia Un héroe del porvenit: William C. Morris,

ap.cit.
16 Segin La Refouma, op.cit., aio I, no. 11, noviembre de 1903, p. 1509.
17 Datos tomados de La Reforma, op.cit., ano X1, no. 3, marzo de 1911,
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huérfanos, un museo de historia natural, una hiblioteca de mas de 3.000
voltimenes, un gabinete de fisica, un laboratorio de quimica, una revista
para nifios (Albores), una revista para adultos (La Reforma) y dos canchas
para deportes. Para entonces habian pasado por los entonces llamados
Escuelas e Institutos Filantrépicos Argentinos mas de 200.000 alumnos, y
la matricula ascendia a 7.300.1¢

Estas escuelas no exigian la religion protestante a sus inscripros,
pero los nifios si recibfan adoctrinamiento religioso en ellas. Por
otra parte, y més alld de servir como vehiculo de la conversion de
sus alumnos!?, estos establecimientos educativos proporcionaban
empleo, un lugar de sociabilidad interdenominacional (los docentes
solfan ser reclutados de diversas iglesias) y una misién a aquellos que
l."jL‘,I'(' [an en ellos t;‘] 1!.':[ -;lf.‘ maestros.

Este fuc ¢l caso de jovenes conversos como Angel L. Imperatori,
y de su amigo Juan Pajarén Quinteros, de quien solo se sabe que
murié el 28 de enero de 1909 siendo maestro de las Escuelas
Evangélicas Argentinas Imperarori naci6 en Intra, Italia, el 28 de

octubre de 1880. Se desconocen las circunstancias de su emigracion,
pero se sabe que fue convertido por Matias Fern ndez Quinguela (el
marido de la militante arrestada en Belgrano, Carlota Lubin), y que
luego comenzd su trabajo con éste, como mMaestro en sus escuelas de
General Urquiza y Coghlan. Més tarde pas6 a ensehar en la Escuela
Evangélica de Varones de Palermo (traslado que no resulta extra-
fio, siendo Matias Quinquela un gran colaborador de W. Morris)
para terminar como director de la Escuela Evangélica de Varones
de Almagro. Imperatori tenfa todo el entusiasmo y el evangelismo
radical de un joven converso, y, segin Remigio Véazquez, quien dio
un sermén en su memoria, llegd a sostener que “para hacer nuestro
trabajo no necesitamos ser ordenados — consagrados pastores — por

18 Véase Un héroe del porvenir: William €. Morris, op.cit., p. 45,

19 Segiin el periédico La Parria degli Traliani, la mayorfa de los asistentes a las escuelas de
Morris eran hijos de inmigrantes iralianos. Véase el articulo reproducido en La Reforma,
op.cit, afo IV, no. 9, septiembre de 1904, p. 2027,
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nadie: nos basta nuestra fe: entendemos que el deber de predicar es
obligacién de todo creyente.”2°

Ademas de las escuelas y de las escuelas dominicales, las iglesias pro-
testantes realizaban otras actividades de corte social y filantrépico. Como
ejemplo, puede citarse la muy variada actividad que realizaba la Misién

Metodista de la Boca desde sus inicios.2!

Las ideas: la constitucion de individuos autonomos

Esta densa red de actividades no debe oscurecer el hecho central de
que ellas eran concebidas ante todo como soporte de ideas, o mas especifi-
camente de verdades religiosas. El principal objetivo de las iglesias de corte
misional consistia en lograr la conversién y salvacidn de aquellos a quienes
se acercaban. En el empeno por lograr este objetivo, la Biblia ocupaba un
lugar central.

Desde las primeras décadas del siglo X1X, las sociedades biblicas pro-
testantes reclutaron voluntarios para repartir obras religiosas vy, especial-
mente, Biblias en castellano. La Sociedad Biblica Briténica y Extranjera,
fundada en 1804, envié en 1818 a Buenos Aires a James Thomson, quien
celebrd el primer culto protestante de que se tenga noticia en el Rio de la
Plata, el 19 de noviembre de 1820. Este personaje escocés, pastor bautista,
recorrio Latinoamérica repartiendo Biblias, organizando escuelas segin el

20 Véase el suplemento especial in memoriam que acompand la edicién de La Reforma,
op.cir.,, No.2 ano X, Febrero de 1910.

11 Para la década de 1930 ofrecin un completo programa recreative y deportivo abierto a
toda la comunidad; ademas de una Liga de Jévenes para los conversos, que inclufa en
sus actividades un Cuadro Filodramatico, un Salén de Juegas abierta tres noches por
semana y juegos de bdsquet y de volley; una Liga de Menores, para ninas, donde se
hacfan manualidades, masica y cursos biblicos; una Sociedad de Sefioras y Sefioriras.
La Primera Iglesia Metodista de Buenos Aires, mientras tanto, hacfa visitas al Hospiral
Muniz, y aportes (mas o menos interesacdos, teniendo en cuenta que esta era una congre-
gacidn mayormente compuesta por angloparlantes) al Hospital Britdnico y a la Sociedad
de Benelicencia Anglo-Americana, ademds del Orfanatorio de Mercedes, provincia de
Buenos Aires. Datos tomados de A.G. Tallon, Historia del Metodismo..., op.cit., pp. 51
v 64,
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sistema lancasteriano?? y formando maestros.? Su viaje fue considerado
un éxito, y la sociedad envié nuevos repartidores o colportores a prose-
guir con su tarea, el mas notable de los cuéles fue el influyente misionero
anglicano Allen E Gardiner, quién llegé a Buenos Aires en 1838. En torno
al cambio de siglo, la Sociedad estaba mas activa y combativa que nunca,
como lo demuestran los escritos de Lucio Abeledo, un converso anglicano
de origen espanol, que llevd su “campania anticlerical” entre 1882 y 1904
a Jujuy, Cérdoba, Rosario, Concordia, La Plata y Buenos Aires, ademas de
un breve paso por Bolivia. No contento con sélo repartir Biblias, Abeledo
polemizé en los periédicos locales con aquellos distinguidos vecinos o
sacerdotes que se atrevieron a enfrentarlo o a poner objeciones al cumpli-
miento de su tarea.?

La Sociedad Biblica Americana, creada en 1816, comenzo a operar en
P Argentina en 1864, de la mano del PASTOT metodista Andrés M. Milne.??
Su tarea fue proseguida por un converso, Francisco G. Penzotti,”® quien en
su caracter de director de la Agencia Platense de la Sociedad organizé el
reparto de Biblias no solo en el interior de la Argentina sino también en

otros pafses de Sudamérica. En 1909, por ejemplo, Penzotti registré aportes

22 Bl sistemna lancasteriano, llamado asi por su gran promotor, el pastor cudquero Joseph
Luncaster, consistia en la ensenanza de la lectura en base a fragmentos escogidos de la
Biblia y a la instruccién que aquellos alumnos mds avanzados transmirian a los princi-
piantes. Véase Mariano Naradowski, “La expansion lancasteriana en [beroamérica: el
caso de Buenos Aires”, en Anuario del TEHS, no. 9, 1994,

23 Véase el relaro del propio Thomson en el libro que publicd a su vuelra a Inglaterra
compilando las cartas escritas durante su largo viaje: Letters on the moral and religious
srare of South America Londres, 1827. En Buenos Aires fue muy bien recibido por el

gobierno: el Cabildo de la ciudad decidié implantar el sistema en todas las escuelas y
le encomendé si organizacién. Mas tarde, ante la imposibilidad de otorgarle un sueldao,
se lo nombré ciudadano ilustre. Al irse Thomson, en 1821, existian por lo menos dos
escuelas funcionando, una de ellas con cien alumnos,

24 El propio Abeledo reunié una seleccidn de aquellas polémicas con relatos de sus viajes
en el volumen Campana Anticlerical, La Plata, La Nueva, 1909.

25 Véase A.G. Tallon, Histona del Metodismo.. .., op.cit., p. 53. Para una biografia del Rey.
Milne, Inés Milne, Desde ¢l Cabo de Hornos hasta La Quiaca con la Biblia, Buenos
Aires, La Aurara, 1944,

26 Para una biografia de Penzotti, Claudio Celada Un apdstol contemporineo. La vida de
EG. Penzorri, Buenos Aires, La Aurora, s/l
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llegados de Paraguay, Uruguay, Bolivia, Ecuador, Pert, Chile y Argentina,
todos ellos paises involucrados en la iniciativa. Pero no sélo la expansion
geografica de esta sociedad resulta notable: también lo es su cardcter neta-
mente interdenominacional. Si bien estaba dirigida por metodistas, colabo-
raban con ellos los Valdenses, Adventistas, Bautistas y Galeses, ademés de
existir cierto niimero de colaboradores independientes. Entre 1864 y 1909,
dice Penzotti, se repartieron 1.012.972 libros, de los cuales 68.321 fueron
entregados en 1909.47

Se hace necesario explicar el por qué de esta insistencia en la impor-
tancia de la entrega de libros, entrega que no iba necesariamente unida a
la conversién del receptor. Para ello, debe comprenderse que en la version
del protestantismo vigente entre estos misioneros de fines del siglo XTX y
principios del siglo XX (una “religién del corazén”, de férmulas sencillas,
ocurridos en los Estados Unidos en la primera mitad del siglo XI1X) la con-
versién personal, la transformacion del individuo a wavés del milagroso
momento en que establecia un nuevo vinculo con Dios acupaba un lugar
central.”® El camino hacia esta conversion podia (y debia) ser facilitado
por los ya creyentes a través de la prédica, el ejemplo y la educacién, pero
la revelacion era individual, y era desencadenada cuando Dios tocaba el
corazén del creyente a través de algtin vehfculo significativo.

Pi¢nsese en el ejemplo, dado méas arriba, de Ramadn Blanco, el policfa
supuestamente convertido al ofr un sermén sobre el cardcter no eristiano
de la Inquisicién. Mas alla de si esto fue 0 no asf (y lo mismo puede decirse
de la mayorfa de los relatos de conversién, muy tefidos por el “deber ser”,
por aquello que el relator crefa que debfa haber sucedido), lo cierto es que
aquellos que lo registraron consideraron a este proceso plausible y ejemplar.
Relatarlo cumplia multiples funciones: por una parte, permitia glorificar a
Dios y dar realce a la efectividad de la obra realizada por los predicadores

27 Véase el informe de Penzotti publicado en La Reforma, op.cic,, febrero de 1910, pp.
6890-6892.

28 Véase al respecto el muy interesante articulo de Norman R. Amestoy “'Una nueva vida,'
La Experiencia de la Conversién en el Protestantismo del Rio de la Plata (Siglo X1X)",
en Religitn y Sociedad en Sudamérica, ano 1, no. 1, 1992, pp. 55-76 v, del mismo autor,
“Los origenes del metodismo en el Rio de la Plara”, s, disponible a través de Interner.
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metodistas. En este sentido constitufa un aliciente para aquellos que con-
tinuaban realizando la obra en condiciones a menudo descorazonadoras.?
Por otra parte, estas historias proporcionaban un ejemplo a aquellos que se
aproximaban a la literatura protestante, futuros conversos, acerca de lo que
debia pasarles en el momento de la conversién, y les permitia reconocer ese
instante milagroso cuando se produjera. Asi, los relatos cumplian también
en alguna medida el rol de reproductores de vivencias similares entre los
creyentes, contribuyendo a generar experiencias comunes, Ademas, permi-
tian a los lectores u oyentes, protestantes “rasos”, identificarse con aquellos
cuya vida era relatada, en su viaje a través de la experiencia del pecadoy la
redencién, y proponfan entonces un modelo de vida misionera a seguir, en
la seguridad de que si se entregaban a Dios sus fuerzas serfan suficientes.

Desde esta 6ptica, la Biblia era considerada un vehiculo privilegiado
de conversién. Se pensaba que se debia “dejarla actuar” sobre la conciencia
del lector, a la espera de que Dios tocara su corazon. En la vision protes-
tante, desde Lutero en adelante, la lectura individual de la Biblia es una
experiencia undamental. Bn el contexio larinoamericano del cambio del
siglo XIX al XX, su distribucién era considerada como un arma contra el
“yugo papista” de las conciencias.>®

La Biblia contenfa en si misma un poder regenerador, capaz de pradu-
cir ese nuevo nacimiento, ese “hombre nuevo”. Por supuesto, se esperaba
que este individuo regenerado mostrara los signos exteriores de la gracia

29 Los protestantes se comportaban como militantes no sélo en cuanto a la eleccidn de
rerminologfa militar para expresar su actividad sino también en su uso de lo que sélo
cabe denominar como propaganda: su literatura abunda en dates alentadores acerca del
nimero de conversos y las nuevas congregaciones establecidas, o acerca de los "rriunfos”
obrenidos frente a la lglesia Catélica, pero casi no refleja el cierre de iglesias (excepro
para volver mas glorioso el relato de eémo fueron reabiertas otra vez), o la pérdida de
fieles que a menudo solo participaban por un corto perfodo de riempo. Si se cree a estas
fuentes, la Argentina se encontraba a principios de siglo al borde de una “revolucién”
protestante. Es claro, sin embargo, que esto no fue asi jamds.

30 Amestoy, en “’Una nueva vida'..."op.cit., recalca con razon el lenguaje “de combate”,
vy las metaforas militares empleadas por los misioneros. Esto adquiere sentido si obset-
vamos que ellos crefan estar efectivamente participando en la batalla que Dios y el
demonio libraban por las almas humanas. En esta lucha, los males del catolicismo y del
ateismo eran las armas del diablo, a las que los fieles enfrentaban Biblia en mano.
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divina, es decir, que modificase su estilo de vida ajustandolo a la ética
puritana favorecida por estas iglesias: que abandonase el juego, el aleohol
y el cigarrillo, que se comportase con decoro y que reprodujera las pautas
misioneras de sus guias espirituales. Como un ejemplo de esto, véase el
relato que A.G. Tallon hace de la conversién de Francisco Vivacqua:

“Habia ido de paseo a visitar a su cunado, el bien conceido hermano don
Santiago La Moglie, residente en Chivilcoy. Oyendo al Dr. Thomson, en esa
ocasién, predicar sobre “El bautismo y la gracia de Dios”, la verdad entrés en su
alma. Esto fue en 1889. Mas tarde, el 9 de marzo de 1890, habiendo recibido
del hermano Luis Fervarini la Biblia, que leyé en toda su extension, al llegar al
Nuevo Testamento, la declaracion: ‘La sangre de Jesucristo nos limpia de todo
pecado’, la hizo caer de rodillas y entvegarse a Dios. Fsto era el 9 de marzo de
1890, En 1891 empicza a sentir un deseo vehemente de predicar lo que habi
T'C("._!'Jr')i'{fra_ e "3l

Obsérvese, de una parte, que este nuevo creyente tenfa una conexién
previa con el protestantismo: su cufado, que era merodista. Fue &l quien
lo llevé a oir a Thomson. Esta luego el rol de Ferrarini. otro converse,
quien le dio la Biblia. Sin embargo, en el relato de Tallon, todos ellos son
instrumentos, y es la Biblia la que juega el papel central, como soporte de
la palabra directa de Dios. Vivacqua, convertido en metodista, no conten-
to con reformar su vida, siguié bien pronto el ejemplo de sus iniciadores
¢ hizo el paso de una nueva ética individual a una nueva ética social.
Efectivamente, fue el fundador (en 1899) y primer predicador de la Iglesia
de Flores, motivo por el cual su conversién ha quedado registrada, 32

De hecho, como argumenta Amestoy,” la conversién no solo hacfa
“nacer” un nuevo individuo, sino que lo insertaba en una sociabilidad y
un sistema de valores. Por ello, este cambio lo volvia actor no solo de la
lucha trascendental por las almas sino también de la lucha terrena por el
control del espacio religioso. A partir de ese momento, y como participe de
la subcultura protestante, el converso convencido se sentirfa en oposicion

31 A.G. Tallon, Historia del metodismo. .., op.cit., pp-59-60.

32 Sobre Vivacqua y la Iglesia Metodista de Flores puede verse también “La lglesia que
nacid a la sombra de [os drholes. Boletin editada por la Iglesia de Flores en su 50 aniver-
sarin”, Buenos Aires, Imprenta Metodista, 1949,

33 "Una nueva vida,.." y “Los origenes del metadismo, . ." op.cir.
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a la Iglesia Catélica y al “orden tradicional” con el que esta era asociada,
y a favor de la instauracién de un nuevo orden, cuyo modelo dltimo era la
ciudad celeste, pero cuyo representante mas terrenal estaba en la sociedad
norteamericana o inglesa, Esta definicion anticlerical y pro liberal gané
para algunos de estos grupos protestantes la adhesién de sectores de la
élite portena, y permirié la asociacién de otro modo incomprensible con
masones, judios, socialistas, italianos liberales, etc.’*

En la vision de estos misioneros, la lglesia Catélica era una fuerza
constitutivamente autoritaria y retrograda, que ejercia un influjo nocivo
sobre sus fieles, y, sobre todo, mantenia a los scctores populares delibera-
damente en un estado de ignorancia, dependencia y embrutecimiento. De
ahi su oposicion al reparto de Biblias:

“La bondad del protestantismo no estd en los protestantes, sino en la Biblia,
que el protestantismo ha hecho SHYa Y lewva en su bamdera escrito 'Biblia abier-
ta'... Basta saber que es el libro donde se apoyaron Jesis, San Pablo, y hallavon
la fuente de su inspiracion, San Agustin y un Livingstone, estado a la cabecera
de un Gladstone, de un Faraday, de un Leibnitz, de un Newton, de un Marconi,
de un Curie 0 un Kelvin, etc. y respetadn y amado por hombres de accion como
un Roosevelt, lo cual muestra que ain la Biblia estd del lado del progreso y que
no estorba a los hombres de ciencia...Su popularizacion y conocimiento es una
garantia del orden social. Es un sol higienizador a la vex que vivificador. . .El
romanismo sabe esto, y de aqui su emperio en alejar de ella al pueblo, bajo uno
w otro pretesto (sic)... Tal sacerdote, tal pueblo’, y es axiomdtico, por mds que
se diga lo contrario. Tanto en Espaiia como en América, no existe propiamente
dicho, conciencia religiosa, y sin esa conciencia, toda regeneracion y progreso
moral, es solo una palabra.”

Privados de la Biblia, sometidos a su sacerdote local, los sectores popu-
lares se comportaban como masas irresponsables, cuyo comportamiento
era no s6lo lamentado sino incluso despreciado por los protestantes como
irracional e idélatra.’® La Biblia, entonces, no sélo renovaba al individuo:

34 Véase Paula Seiguer, "La lglesia Anglicana...” op.cit.

35 L. Abeledo, Campana Anticlerical, op.cit., pp.361-363.

36 Véanse los comentarios de L. Abeledo sobre la religiosidad popular de la poblacion de

Tilcara: "...uine en conocimiento que se trataba de la venida al pueblo de la virgen de Zepo

Cabano, a la cual los indios habian traido de tras de la sievra al pueblo, parva decivle una misa
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de hecho, lo creaba, en tanto emancipaba a la persona de la estructura
mental corporativa y la volvia racional y auténoma, capaz de tomar control
sobre su vida, de hacerse cargo de sus actos, y de sostener su verdad frente
a la mayorfa catélica.’” Frente a los sectores populares existentes, los misio-
neros protestantes eran verdaderamente miserabilistas, en el sentido en el
que emplean el término C. Grignon y J.-C. Passeron?®: eran vistos como
barbaros, en un estado de pobreza cultural extrema, y su calidad heteréno-
ma los volvia indefensos e incapaces de regenerarse espontineamente, por
lo que se requerfa la urgente intervencién de gufas iluminados que pudie-
ran salvar sus almas, sus mentes e incluso sus cuerpos, puesto que la salud
también era un tépico recurrente en el discurso protestante, que acusaba:

"La Santidad vomanista consiste en la infraccién de la higiene. Matar el

cuerpo con maceraciones, para ganar el cielo, no es un mandato cvangélico

por lo cual el cura les cabraba 12 bolivianes, Eva muty triste conteinplar aquel embrurecihmienro
La vi, y contemplé a dicha vigen o fetiche meada en wn miserable nicho, bajo las bévedas de
autclla iglesia de adove (sich, y no era orra cosa quee una predra en bruto, tallada en la extre-
midad superior para darle forma de pescuezo. .. pero ya ganard, con el tiempo, si la fo supers-
ticinsa que representa ese blogue informe no decae, pava cibrir su desmudez, como ha sanado
la murieca de Lujdn, wn dia de arcilla, y hoy cubierta de jovas v oro, gracias a los artificios con
que el clevo, sabe embobar y hasta idiotizar, a almas cdandidas, gue gustan de distraey tan mal
su dinero...” op.cit., pp.332-333.

37 Esta era la forma en que era leido el cutioso caso de Natalio Pagura, de quien A.G.
Tallon, op.cit., p. 13, dice "Era sacristan cuando la lectura de la biblia (sic), que habia
adquirido, lo llevé a Cristo, ¥ por mucho tiempo s¢ creyd el dnico verdadero cristiane
en el mundo,” Otras referencias hablan de un milagro ocurrido en un incendio, y de una
discusién con el parroco local, que culming en la quema que este realizé de la Biblia de
Pagura. Véase Daniel B Monti Don Natalio Pagura, Buenos Aires, s/f.

38 Claude Grignon y Jean-Clande Passeron, Lo culto v 1o popular Miserahilismo v popu-

lismo en sociologia v literatura, Buenos Aires, Nueva Visién, 1991. Sin embargo, debe

observarse que estos autores han elegido estudiar la percepcién de la alteridad (del Orro
doméstico, de aquel a quien vemos todos los dfas) exclusivamente desde ung perspectiva
de clase, sin plantearse las limitaciones de ral proceder. No creemas que la percepeidn de
los protestantes respecto de los catélicos pueda ser muy significativamente explicada en
esos términos, antes bien, se trara de una alteridad construida en base a modelos dife-
rentes de pensar lo rrascendente y la organizacion social, con instituciones que cortan
las clases de manera transversal. Es necesario recordar que las clases son construcciones
del historiadar y del socislogo, careporias que se aplican a la realidad ex post, y que el
analisis desde esta perspectiva es sélo uno de los tantos metodoldgicamente posibles,
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Tampoco orar a Dios pava que mate, ‘los animelitos que llaman vulgarmente
piojos’ como maté milagrosamente a la Santa [se trara de Santa Teresa de
Jestis] y a sus compaiieras, pues les incomodaban en el coro. Dios les mandaba,
en ese caso, tomar una escoba o ir al rio."

Sin embargo, estas masas eran redimibles. La tarea de estos hombres,
por lo tanto, no era sélo la de lograr la conversién de las personas sino la
de rransformar radicalmente la sociedad. Por otra parte, como se ha visto,
los emisores y los receptores de este discurso compartian una caracteristica
en comdn: en su inmensa mayoria, se trataba de inmigrantes recientes.
Los protestantes no aspiraban sé6lo a convertir a los inmigrantes, es cierto,
pero su dedicacién a los sectores populares urbanos en la Argentina alu-
vialiC de las tilrimas décadas del siglo XIX y primeras del siglo XX los llevo
a volverlos su pablico preferencial. Ademds, el acceso relativamente facil
que los conversos recientes tenian a puestos de responsabilidad y toma de
decisiones enfatizd esta tendencia, cuando inmigrantes recién convertidos
voleaban su celo misionero sobre aquellos cuyo destino era similar al suyo
propio.

En este sentido, y atn si los abjetivos de educar, “civilizar” (en especial
en el sentido del disciplinamiento de la conducta propugnado por estos
grupos!) y nacionalizar* a las clases populares podia ser coincidente con

39 L. Abeledo, Campana Anticlerical, op.cit., pp.363-366.

40 Véase José Luis Romero, Las ideas politicas en Argentina, Buenos Aires, EC.E., 1956 y
Breve historia cle la Areentina, Buenos Aires, Huemul, 1978.

41 Pensamos en el andlisis que E.P Thompson hace del rol del merodisma en ese sen-
tido para las primeras décadas del siglo XIX en Inglaterra en el capitulo 11 (*The
Transforming Power of the Cross”) de The Making of the English Working Class,
Londres, Penguin, 1991 (1963). Creemos, sin embargo, que el andlisis de Thompson
debe ser reexaminado a la luz de un hecho que el autor plantea al buscar los motivos
del éxito del merodismo entre las clases populares, para luego dejar pasar con excesiva
facilidad, y que resulta central en el argumento del presente trabajo: “...los Metodistas
— o muchos de ellos — eran los pobres.” (“...the Methodists — or many of them —were the
poor”, op.cit., p. 386) Al poner el énfasis s6lo en el especto disciplinador del metodismo,
Thompson desconoce su legitimicad como organizacién propia (o apropiaca por) las
clases populares, y sélo puede verlo come una trampa tendida per otros que impide o
retrasa la conformacion de una conciencia abrera (legitima),

42 Por razones de espacio, no se desarrolla aqui la forma en que se tratd entre estos grupos
protestantes el candente problema de la incorporacién a la nacionalidad argentina.
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las necesidades del Estado y con los deseos de sectores liberales de las élites
argentinas, lo que aseguré su tolerancia o apoyo, deberfamos considerar
la autonomia relativa de esta subcultura protestante, cuya suerte podria
quizés ser comparada més eficazmente con la del anarquismo, por ejemplo,
que con la de la Iglesia Carélica.

A modo de conclusién

Hemos intentado dar cuenta de algunas de las formas complejas que
adquirié la red de sociabilidad protestante, y de las mdltiples posibilidades
de ingreso e insercion en puestos decisivos que se ofrecfan en ella a quienes
se convertian en las tltimas décadas del siglo XIX y las primeras del siglo
XX; y pasado revista a algunas modalidades de pensamicnto con respecto
a temas clave que estaban presentes en ¢l discurso que las iglesias protes-
tantes ofrecian a sus fieles actuales o posibles.

Volviendo a nuestro interrogante inicial (icual fue el atractivo del
protestantismo sobre algunos inmigrantes recientes’ iqué leyeron en
é7), resulta claro que podian resultar atractivas la recepeién en un grupo
abierto, en donde existfan practicas horizontales y democriticas, con la
negacion de aquellas barreras de nacionalidad o de clase que limitaban los
espacios de participacién social y politica; una insercién que podia ser exi-
rosamente empleada para modificar la situacion propia y la de otros a tra-
vés de la educacién y de la oferta de nuevos y mis calificados (y, sobre todo,
més valorados socialmente) empleos; y la posibilidad de negar el pasado a
través de un “nuevo nacimiento” y mirar hacia el futuro encontrando de

Baste entonces, por ahora, con anotar que, en su mayoria, las iglesias misioneras fue-
ron defensoras de la nacionalizacién de los extranjeros y se forjaron rdpidamente una
identidad argentina, motivo por el cual se las considera habitualmente como iglesias "de
injerto”. Un problema mas complejo, por supuesto, es el que presentan las iglesias de
colectividad. Sobre el debate respecto a la nacionalizacion de los extranjeros véase Lilia
Ana Bertoni Patriotas, cosmopalitas v nacionalistas. La construceidn de la nacionalidad

argentina a fines del siglo XX, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2001, Para

el problema de la creacién de masas identificadas con el Estado-nacion en el siglo XIX
europeo, George Mosse, The Nationalization of the Masses, Nueva York, Howard Fertig,
1975.
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paso una forma de incorporacién al pafs receptor con una clara apuesta
por la nacionalidad argentina. El protestantismo les ofrecfa una revalori-
sacion de si mismos en tanto que individuos capaces de decidir sobre su
propio destino y de influir decisivamente sobre una sociedad en proceso de
cambio, cuestionando y rechazando algunos aspectos, y resultaba en ese
sentido compensatorio de la propia experiencia de impotencia frente a las
fuerzas politicas y del mercado vivida por los inmigrantes.

A todo esto debe sumarse el componente misional e incluso el sentir
de cruzada que predominaba en el discurso de estas iglesias, y que podian
contribuir a dar sentido a la existencia de aquellos que, habiendo dejado su
pafs de origen y sus tradiciones, se encontraban ante la dificil adaptacion
a una situacién nueva, insegura e inestable. Estos factores pueden haberse
sumado para incentivar la conversion de personas que jamds se hubiesen
voleado al protestantismo en su tierra de origen. También debe tomarse ¢
cuenta que, si bien parece habet sido muy escaso el contacto previo que
muchos de estos inmigrantes hubieran podido tener con esta u otras versio-
nes del protestantismo, si existian componentes ideolGgicos en este (iltimo
que podian resultar afines a ciertas corrientes de pensamiento vigentes
en los paises de origen de estos recién llegados. Por ejemplo, el anticleri-
calismo v el liberalismo pueden haber sido puntos de facil conexién para
muchos migrantes de origen iraliano.®?

Sin embargo, existe una dimensién que las fuentes, construidas a la
manera de los clasicos relatos hagiograficos, siguiendo las reglas estrechas
del discurso teolégico-social que las iglesias sostenian, y por lo tanto, repe-
titivas y estereotipadas, ocultan de manera sistematica, Nos referimos a
la interpretacién sui generis que los nuevos creyentes debieron a menudo
hacer del mensaje protestante. Sabemos que, mas alla de la intencién de la
ransmisién fiel (o incluso de la fuerte conviccidn de haberlo logrado) del
emisor de cualquier discurso, estd el espacio de interpretacién que el lec-
tor/recepror de este Gltimo realiza. Como sabemos, la lectura o el consumo

43 Asi interpreraba Remigio Vazquez la aversién a la Iglesia Catélica que demostraha
[mperatori: “acentud, entonces, sus rendencias anticlericales en términos tan vehemen-
tes y expresivos que toda la tradicidn liberal de su pafs — Italia — se reflejaba en €l." Véase
el suplemento especial in memoriam que acompanG la edicién de La Reforma, op.cit,

No.2 ano X, Febrero de 1910
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de discursos no es una actividad pasiva.* Por otra parte, y ms all4 de lo
que el discurso de estas iglesias dijera sobre las clases populares catdlicas,
no eran estas, al decir de Dickens, “jarritos vacios”®, una tabula rasa sobre
la cual pudiera imprimirse la revelacién protestante. Las tradiciones pre-
vias, las formas de la religiosidad popular, el origen nacional y la ubicacién
social previa a la conversion deben haber jugado un papel decisivo a la
hora de leer el mensaje acercado por los misioneros.

En este sentido, no puede descartarse la existencia de fendmenos
de “caza furtiva” de significados, en el sentido dado a esta expresién por
Michel de Certeau 46 Pero, dada su naturaleza, estos Procesos son excre
madamente dificiles de documentar. Quizds una pista de ello se encuentre
en los casos en los que existieron fendmenos de disidencia religiosa previos
que estas iglesias misioneras procedieron a encuadrar, como el ya mencio-
nado de Natalio Pagura (véase nota 36). A esto se habifa sumnado la adap-

tabilidad intrinseca®’ del discurse protestante, que le permitit acercarse de

14 La construccidn de sentides es una actividad inherente al acto de leer, como explica
Umberto Eco en Lector in fabula, Barcelona, Labor, 1987. Las diversas maneras en que
el lecror llena esos "espacios de indererminacion” del texto, construyendo asi signili-
cados a la medida de sus expecrativas han sido estudiadas en el marco de la escuela
alemana de la estética de la recepcion. Véase Warning (ecl.) Esrérica de la recepcidn,
Madrid, La Balsa de la Medusa, 1989. Desde la historia, Carlo Ginzburg tomd en El

queso v Jos gusanos (Barcelona, Muchnik, 1991) un ejemplo de lecrura “desviada” de

textos religiosos candnicos e intento explicarla en base a la cultura y las lecturas previas
del lector, gue conformaban en marco en el cual el molinero Menocchio construyé los
significadas que lo llevaron a Ia hoguera.

45 Nos referimos a la imagen que Charles Dickens emplea en Tiempos Diticiles para des-
cribir como el dueno de una escuela para hijos de la clase obrera imagina las mentes de
sus alumnos.

46 Michel De Certean "Leer: una caceria furtiva”, en El oficio de la hisroria. La Invencién
de lo coridiano 1. Artes de hacer, 2000. De Certeau se refiere a la creatividad de la lec-
tura, que inventa senticlos no puestos por el autor, pero también a su inconsistencia, por

cuanto un mismo texto no es el mismo ni aun para el mismo lecror, renovandose con la
experiencia de cada lectura,

47 Lainsistencia en la lectura de |a Biblia y en la conexion directa del individuo con la divi-
nidad, sin la mediacién de la figoia del sacerdote, custodio de la dnica lectura correcea
de las Escrituras, tienden a producir en el protestantismo una adaptacién continua de la
doctrina a la congregacion de fieles. Como dice Christopher Hill (“El protestantismo y el
espiritu del capiralisma”, en D. Landes (ed.), Estudios sobre el nacimiento v el desarrollo
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manera efectiva a las necesidades de sus fieles y tener, como les gusta hoy
decir a los anglicanos, “un lugar para todos”.*8
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EL TEMPLO MAS AUSTRAL DEL MUNDO

Dr.Arnoldo Canclini

LAS 15sLAS GEORGIAS DEL SUR son uno de los lugares mas aislados del
mundo. Ubicadas en la latitud aproximada de Tierra del Fuego, tienen una
posicion importante en medio del Adldntico Sur. Consran de la isla San
Pedro y de muchos islotes que la rodean. Como se sabe, la Argentina e
Inglaterra se disputan su soberania, lo que fue uno de los desencadenantes
de la guerra de 1982.

Fue descubierta por la nave espafiola San Leén en 1756, pero fue
realmente conocida por los viajes del célebre navegante inglés James Cook
en 1775, quien le puso su nombre actual, en homenaje a su rey. Durante
muchas décadas quedé despoblada, aunque era visitada de vez en cuando
por los barcos que se dedicaban a la caza de lobos marinos o a explorar las
zonas antdrticas. En 1902 las visité el capitan noruego Car Anton Larsen,
que las consideré adecuadas para una base de persecucién y faeneo de
ballenas. En 1905 cre6 la Compania Argentina de Pesca, que se establecié
alli, siendo seguida por otras. El gobierno nacional colocé una estafera
postal para unos cientos de hombres que se radicaron o pasaban por la isla.
Pero paulatinamente el gobierno inglés fue desplazando a las auroridades
nacionales, que no comprendieron la importancia del lejano lugar.

Con el correr del tiempo, la decadencia y las restricciones a la indus-
tria ballenera, hicieron retirarse a las empresas que se dedicaban a esa
industria y las Georgias quedaron despobladas hasta que se establecié allf
el British Antarctic Survey, que realiza trabajos de mucho mérito.
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Todos recordamos cémo a principios de 1982 un empresario argentino
consiguié autorizacién para desarmar y retirar las importantes instalacio-
nes desocupadas de los balleneros y como eso terminé en la guerra de las
Malvinas. La isla fue ocupada por los argentinos el 3 de abril de 1982 pero
fue recuperada por los ingleses en la primera accion de su ofensiva.

Este ripido panorama histérico se hace necesario para ubicar lo relati-
vo al templo que hay alli y que tiene un interés especial precisamente por
estar en ese rincon del mundo.

El templo para los balleneros

El capitidn Larsen llegd a la conclusién de que los hombres que vivian
en condiciones tan duras necesitaban -,rym'!'rl r-‘xpirilll‘:|1 Y pOr eso hizo edi-
ficar un templo en Gryviken, la pequena poblacion que era la sede de la
mayoria de las compaiifas. Era el primero en las zonas antarticas y fue ayu
dado tanto por las empresas como por individuos. La Mision Noruega a los
Marineros, establecida en Buenos Aires, considerd como suyo el empeno
y su pastor fue el principal apoyo. Larsen decia que habia tenido la idea
de establecer una iglesia alli para que los balleneros tuvieran "un lugar fijo
de distraccién menos ‘pecaminosa’ pero que, sin embargo, los balleneros
siguieron siendo muy seculares”.

El templo habia estado primeramente en Stromen, Noruega, pero fue
desarmado, llevado a las Georgias v reconstruido alli a fines de 1913. Fue
terminado a tiempo como para ser inaugurado para la Navidad. Esa noche
sonaron por primera vez sus dos campanas, fundidas en Ténsberg, en el
mismo pais.

Antes de eso, Grytviken habia sido visitada en febrero de 1910 por Ivar
Wells, de la citada misién a los marineros, donde conversé con Larsen sobre
la posibilidad de que un pastor se radicara alli. En consecuencia el 12 de
abril de 1912 lleg6 Kristen Loken, recién ordenado por la Iglesia Luterana
de Noruega y que habfa estado sirviendo en la poblacion de Lillehammer
Se estableci6 en las Georgias hasta el 4 de junjo de 1914. Fue un hombre
muy activo y sus fotograffas atn siguen siendo consideradas un importante
documento sobre la industria ballenra. Pero no estaba conforme con los
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resultados, porque llegd a la conclusién de que "lamentablemente la vida
cristiana no se mezcla muy bien entre los balleneros".

Su lugar fue ocupado por Fridhjof Zwilgmeyer, un estudiante de teo-
logia que llegé el 14 de marzo de 1914 y quedé hasta mediados de 1916, o
sea en medio de la primera guerra mundial.

Pasaron casi diez anos hasta que llegé un reemplazante en la persona
del pastor Fredrik Knudsen, que permanecié desde octubre de 1925 hasta
mayo de 1926. El dltimo ministro que ocupd el puesto fue Sverre Eika, de
la Mision a los Marineros. No se sabe mucho de su labor pastoral, aunque sf
que era un buen jugador de fiithol. Estuvo en Grytviken desde septiembre
de 1929 hasta abril de 1931.

Luego el templo se abria y se cerraba a medida que liegaban barcos
con un capellan a bordo, la mayoria de los cuales eran de la Marina real
britdnica.

Mientras tanto, el ohispo luterano de Kristiania, capital de Noruega
(hoy Oslo) mandé el 17 de septiembre de 1913 un libro de registros para la
iglesia, que fue comenzado a usar por el pastor Loken. Alli fueron anorados
por todos los pastores del lugar las muertes y nacimientos. Hay anotacion-
bes posteriores, presumiblemente hechas por los gerentes de las companias.
El libro fue usado hasta 1931. Loken envié informes a sus superiores en
Europa, en los que a menudo expresaba opiniones poco favorables sobre
los trabajadores de la isla.

Hubo una epidemia de tifus el primer afo de la permanencia de
Loken, en la que murieron nueve hombres. La llevé un empleado desde
Buenos Aires y la isla fue declarada en cuarentena durante el invierno de
1912. Sus nombres constan en el libro de la iglesia, aunque legalmente un
magistrado, como autoridad civil, era el encargado de anotar los casamien-
tos, nacimientos y muertes. En realidad, los doscientos cuerpos enterrados
estdn en muchos otros lugares, donde se produjeron naufragios.

El templo volvié a ser noticia cuando se produjeron los hechos de
1982. Cuando los argentinos desembarcaron el 3 de abril, sélo habfa
alli un pequefio grupo de militares y los civiles que formaban parte de la
organizacién cientifica inglesa. No sabiendo qué podia ocurrir los civiles
se refugiaron en la iglesia, mas precisamente en la biblioteca que estd en
la parte trasera. Cuando la situacién se torné favorable a los atacantes,
el Dr. Robert Headland, uno de los cientificos —de cuya obra "Las islas
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Georgias" tomanos muchos datos— actué como intermediario frente a
la fuerza argentina que roded la iglesia. Todos salieron de a uno para ser
identificados y quedaron bajo custodia hasta que un mes después la isla fue
recuperada por los ingleses.

Con el tiempo —que en este caso no son solo los afos sino también
la realidad de ser uno de los peores climas del mundo— el edificio se fue
deteriorando. Por eso entre 2006 y 2008 se le hizo una reparacién general.
La nueva torre fue colocada por medio de un helicopero. Por todo eso,
el edificio quedé en muy buenas condiciones y sigue siendo cuidado con
esmero. Ahora es el mejor de los establecimientos.

Los lltimos anos.

Después de la guerra, se resolvié anular la decision de retirar la esta
cién cientifica, aunque no se envid a nadie para la parte espiritual.

Algo que no se podia esperar ha sido el alto niimero de turistas que
visitan las Georgias, como una de las etapas del crucero a la Antartida.
Son centenares al afio y todos los que desembarcan quieren conocer el
templo.

Ademas visitan el museo anexo, pequeno pero muy interesante, que
muestra como era la vida en tiempos de la industria ballenera. Desde aque-
lla época rambién hay una biblioteca circulante.

No ha habido otros ministros radicados, pero el templo se ha abierto
con frecuencia y no sélo para turistas curiosos. El 21 de octubre se realizé
alli un culto recordatorio del bicentenario de la batalla de Trafalgar.

Varias veces ha habido casamientos, aunque por cierto hay que hacer
un largo camino para llegar a ese templo, En realidad, se trata de ceremo-
nias civiles presididas por la autoridad local. El primero fue el 24 de febrero
de 1932 entre A. G. N. Jones y Vera Ricks. Han seguido varios otros, para
los cuales los novios deben hacer un largufsimo viaje desde Inglaterra.

Como edificio simbélico, el templo ha tenido diversos usos, como
biblioteca, cine y hasta depésito. Han tenido lugar allf distintas clases de
ceremonias y actos. Por ejemplo, el 12 de marzo de 2003, hubo un concier-
to a cargo del baritono aleman Burckhard von Puttkamer, quien después
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dijo que cada vez que canta le viene a la mente la imagen de aquella iglesia
rodeada de montanas, nieve y pingiiinos.

Un cardcter especial tuvo el velatorio del destacado explorador antér-
tico Sir Ernest Schackletan, fallecide alli de un infarto en 1932, El 17 de
diciembre de ese afio estuvo el dedn de la catedral de las Malvinas para
consagrar su tumba. Estd enterrado en el cementerio local y en el templo
hay una placa que lo recuerda.

Para poner otro ejemplo, a fines de 2005 por la presencia de naves
inglesas, se realizé un culto de Nochebuena, en el que predicé el Rev. Steve
Parsclle, capelldn del Endurance, el barco cientifico de la zona. El templo
estaba muy decorado, incluso con un drbol alusivo. A la manana siguiente,
se realizo un oficio de comunién y el 27 hubo orro casamiento. Los novios
se |lamaban Jo Parker v Neil McAndrews. La ceremonia fue estrictamente
civil e incluyo la lecrura de un poema, una pieza en 6rgano v una cancion
de cuna de Samoa en saxofén.

La capacidad es de ochenta a cien personas, con bancos de madera.
Hay varios objetos recordatorios y placas y todo tiene un aire de sencillez y
de homenaje a quienes pasaron por alli. Cuando llegan harcos de rurismo
o de guerra, se realizan cultos que tienen un sentido especial y emotivo por
la ubicacién geogrifica. Ello permite que no se pierda totalmente el sentido
de espiritualidad que debe ser la razon de ser de un templo.

Es una historia muy simple, pero reconozcamos que significativa.

El autor:

EL Dr.ARNOLDO CANCUINI, perteneciente a una familia de pastores Bautistas, hace
relativamente pocos afios que ha ido espaciando su conocida tarea pastoral para
dedicar un tiempo vocacional a la docencia y a la produccion literaria que alegra
a todos los que seguimos con interés y gratitud sus variados temas.

Es doctor en Filosofia y Letras por la UBA; doctor honoris causa en Teclogia
por el Seminaric Bautista de Buenos Aires y miembro correspondiente de la
Academia Nacional de la Historia, especialmente por sus trabajos acerca de Ia

Patagonia sobre los cuales se ha destacado notablemente.



UN CAMINO DE INTRIGASY MISTERIOS
(Historia del proceso hacia la primera predicacién evangélica en
espanol en el rio de la Plata. A 140 afios de metodismo nativo)

Daniel A. Bruno

ElL METODISMO LLEGO AL PAS hacia fines de 1835, pero su primer mensaje
en castellano lo proclamé recién en 1867. Aquellos primeros treinta y
un anos la mision fue lo que podifamos llamar una “capellania étnica”.
Misioneros que venian a arender las necesidades espirituales y a mantener
vivas las practicas devocionales de los estadounidenses que se encontraban
de paso o ya radicados en el pais. Tres eran las iglesias de habla inglesa que
habfa en esa época en Buenos Aires, la Anglicana, atendiendo a los brits-
nicos; la Preshiteriana a los escoceses, y la metodista.

En ese tiempo, estas iglesias, como la alemana de la calle Esmeralda,
eran realmente, espacios de encuentro e intercambio religioso pero sobre
todo social. Tertulias con miembros de las embajadas, conciertos de coros
de las respectivas colectividades, lectura publica de libros de poesias de
autores de moda en los paises de origen. Nada hacia suponer que las
autoridades locales de tales iglesias tuvieran intenciones de cambiar esa
caracteristica. La carta de un misionero metodista en 1840 arestigua de
esta realidad de encapsulamiento étnico;

“Los protestantes tesidentes acd —exceptuando los pocos pobres o
casados con nativas— en general estdn planeando volver a casa.
Ninguno de ellos adopté la ciudadania local. Las mujeres, uniforme-
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mente detestan el pats y desean volver a sus tierras como los esclavos
desean la libertad...”' "

Ademas de este sentir generalizado de los metodistas norteamericanos
de paso por la regién. La autoridad misma de la iniciativa misionera se
hallaba en crisis. Si bien el control formal de la misién estaba dado por la
Sociedad Misionera de la Iglesia Metodista Episcopal con sede en Nueva
York. El poder real, menos abierto que aquel, se encontraba en Buenos
Aires.

Efectivamente, la distancia, la dificultad en las comunicaciones, la
crisis financiera de la Sociedad Misionera, el aislamiento provocado por
las recurrentes crisis politico-militares internas, sumadas al contlicto que
el Gobernador Rosas mantenfa con Francia, pafs que convirtié al estuario
del Rio de la Plata en un escenario bélico con bloqueos interminables
de los puertos de Buenos Aires y Montevideo a lo largo de doce afios
(1838-1850). Todo esto llevé a un debilitamiento del poder de la Sociedad
Misionera sobre la misién en el Rio de la Plata. El poder real, entonces
quedé en manos de un poderoso grupo de comerciantes locales que habfan
constituido en 1843 la Sociedad para la Promocién del Culto Cristiano.
(SPCW). Este grupo, no solamente controlaba la politica misionera
metodista en el Rio de la Plata, sino también se abrogaba el derecho de
examinar a los misioneros que venfan enviados por la Sociedad Misionera
sobre sus conocimientos teolégicos, y sus habilidades pastorales hasta que
pudiera probar “su solidez doctrinal y su adecuada experiencia”.

La SPCW se habia convertido en los reales duefios de la misién.
Los inmuebles tanto de la mision en Buenos Aires como en Montevideo,
habian sido adquiridos por esta, ademds durante la crisis financiera de la
Sociedad Misionera de Nueva York, la SPCW habfa comenzado a pagar de
sus propias finanzas el salario de los misioneros.

Hacia 1856 la Sociedad Misionera en Nueva York comienza a pensar
en la necesidad de abrir la misién a la poblacién de habla castellana. Hasta
ese momento la estrategia habia sido trabajar con los protestantes de habla
inglesa presentes en la region, incrementar su niimero, educar a sus hijos

I Missionary Files, Microform, Call Number 26, Reel 26, Drew University, Unired
Methodist Archives. Madison, New Jersey.
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en las Escuelas Dominicales para después actuar “por efecto del ejemplo”
sobre las masas catélicas, las que podrian percibir asi la sustancia del verda-
dero evangelio, Esta fue la estrategia que también sostuvo la SPCW y que
defendid a ultranza, cuando la Sociedad de Nueva York comenzé a planear
un cambio de rumbo.

La enfermedad de Dallas Lore, quien habfa sido encargado de la
misién desde 1847, fue al mismo tiempo la oportunidad para que la
Sociedad misionera intentase un cambio. En 1854, Lore deja el cargo y es
reemplazado por el Rev. Goldsmith Carrow. .

Carrow pretende darle més énfasis a la tarea educariva de la misién
y con el objeto de explorar el campo para un trabajo en idioma espafol
mueve sus piezas en tal sentido.

En 1857, la Sociedad Misionera designa al Rev. Henry Nicholson,
como maestro misionero. ksta designacion —promovida por Carrow— era
estratégica para los nuevos planes de la Sociedad. Nicholson habfa estado
trabajando como maestro en Gibraltar y manejaba el espafiol como s
lengua natal. Habia sido recomendado por la "Casa de Mision” de Londres
que sostenia a las misiones wesleyanas en Espana. Esto lo convertia en una
pieza clave para el giro hacia la poblacién nativa que la misién ya estaba
detectando como necesaria.

Sin embargo, cuando los hechos parecian ser auspiciosos para el nuevo
rumbo de la misidn, todo se derrumba nuevamente. El Informe Anual de
la Sociedad Misionera de 1858 lo expresa de esta manera:

“La escuela aiin no ha llegado a ser lo que se esperaba de ella, por lo
que la Junta no considera justificado enviar los refuerzos que pedia
Carrow. Tampoco se ha obtenido el acceso a la poblacién hispana nati-
va pava que estos pudieran vecibir la predicacion libve del Evangelio,
tampoco la Junta considera justificado reabrir nuestra misién en
Montevideo.” 2

Repentinamente, Carrow y Nicholson son [lamados desde los Estados
Unidos y retirados de la misién. No es diffeil intuir la mano de la SPCW

2 Annual Report Missionary Society, (1858), p 68
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en este desenlace, aunque en rigor no existe documentacion explicita que
lo avale.

Lo cierto es que el Superintendente Carrow, quien sostenia el proyecto
de Nicholson llevaba una muy tirante relacién con la SPCW,. Segiin el his-
toriador Wade Barclay, Carrow llegé a expulsar a algunos de sus miembros
y de esta manera “la misién se dividié en dos partidos™. Por otro lado,

J.M. Reid enfoca mas la responsabilidad de lo sucedido sobre la SPCW:

“Durante la admistracion del Rev. Carrow la “Sociedad para la
promocion del Culto Cristiano” que habia sido constiniida solo para
cuidar los intereses seculares de la mision, pasé a controlar importantes
intereses de la Iplesia. Esio llewé a lamentables divisiones y conflicios de

manera que la misién se vio reducida en mimero y en trabajo...” 4

La expulsion de Carrow y Nicholson, no obstante, acrué sobre la
situacién con un efecto paradajico. Como reemplazo del superintendente
desplazado fue designado el Rev. William Goodfellow, quien llega al pais a
fines de 1857. La llegada de Goodfellow sera el gozne sobre el cual girara el
cambio de destino de la misién en el Rio de la Plata. El nuevo superinten-
dente llega a la regién con una clara instruccion impartida por la Sociedad
Misionera. Una instruccién que implicaba tres pasos muy concretos a
realizar:

a) Reorganizar la misién sobre la base de Conferencias Trimestrales, b)
Disolver la Sociedad para la Promacion del Culto Cristiano y ¢) utilizar todos
los medios a su alcance para expandir la mision e incluir a la poblacion
nativa.

Queda claro, que la demora para el comienzo del trabajo en idioma
castellano habia sido, en gran manera, provocada por la dilatoria presencia
de la SPCW de habla inglesa local., la que pretendia una mision dirigida
solamente hacia los protestantes extranjeros residentes en la regién, como
habifa sido hasta ese momento.

Ahora, sin embargo, la Junta de Nueva York estaba convencida que la
linica esperanza que tenia la misién metodista de sobrevivir era abriéndole

3 Barclay, Wade C. History of the Methadist Missions. New York: The Board of Missions
and Church Extension of the Methodist Church, 1949. (Ed. 1957) p 762
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las puertas a la poblacién de habla castellana. El secretario corresponsal de
la Sociedad Misionera habfa sido muy claro cuando le dijo a Goodfellow
en sus dltimas instrucciones antes del viaje:

“La Sociedad misionera en Nueva York estaba tristemente desanimada
con la tinica misicn en tierras latinas, y si la prospectiva no mejora ellos
deberdn proceder a cerrarla, vendiendo lus propiedades v abandonando

el campo misionero”. 4

Goodfellow siguio al pie de la letra las instrucciones. Su primer paso
fue el descabezamiento de la SPCW, para lo cual tuvo mas apoyo, y por lo
tanto mayor éxito que el intento frustrado afios antes por su colega Carrow.
Una vez liberado el camino del encierro al que la Saciedad local constrenia
la misién, Goodfellow trabajé para alcanzar los otros dos objetivos.

Durante los primeros anos de su administracién los estuerzos fue-
ron dirigidos a revitalizar a la congregacion: “El hecho de que veinte de los
nowventa y cuatro miembros son probandos, demuestra que nuestras operaciones
estdn siendo mejor dirigidas.” Informaba en 1861.5 Dos anos después la obra
continda en expansién: “ La musion ha crecido en todos sus departamentos,
y hoy es mds floreciente que en muchos anos atrds, tal vez, mds floreciente que
aunca...."

Un nuevo paso en la recuperacién fue también el comienzo de la
expansion territorial. Merced a sus contactos politicos y masénicos, tanto
con Sarmiento como con Urquiza, el metodismo comenzé a ingresar en
nuevas areas tales como Villa Urquiza y zonas de la Provincia de Santa Fe
y la Banda Oriental. Mientras el poder politico favorecia la expansién, la
presencia masénica en determinadas plazas iba indicando al metodismo
los lugares mds apropiados para establecer también sus locales. Goodfellow
visitd y establecié avanzadas en Esperanza, San Carlos, Rosario, Villa
Urquiza, Azul y rambién fue reestablecida [a misidn en Montevideo des-
pués de nueve anos de silencio. La Junta de Nueva York considerd que
teniendo en cuenta “ la prosperidad del trabajo demanda claramente

4 Reid, op. cit. 323
5 Annual Report, (1868), 69
6 Ibid, 1869, 64
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refuerzos y expansion....” El refuerzo llegé en la persona del Rev. Thomas
Carter, quien comenzé a ayudar a Goodfellow en 1867, atendiendo algu--
nos de los nuevos enclaves metodistas en la provincia de Santa Fe. Otras
avanzadas eran visitadas por predicadores itinerantes de habla alemana y
francesa quienes habian sido sumados a la misién metodista.

Todo este movimiento del merodismo hacia el noroeste de Buenos
Aires coincide con la expansion territorial y la ocupacién de tierras por
parte de la gran masa de inmigrantes que se estaban estableciendo en las
colonias agricolas impulsadas por el gobierno de Urquiza primero y luego
por el de Sarmiento. El metodismo acompand esa expansion.

Sin embargo, aunque en expansién, el metodismo en la region del
Rio de la Plata seguia siendo una mision de capellanfa énica. El paso mds
importante aiin no se producia, pero estaba entre las preocupaciones prio-
ritarias de Goodfellow.

En su informe de Abril de 1865 afirma:

“Necesitamos un serwicio en espaiol en esta ciudad (Buenos Aires).
Mucha gente se juntaria para escuchar el evangelio en esa lengua.
Oramos para que aparezcan las pevsonas que puedan llevar adelante
esa tarea. Nos hemos preguniado desde lo profundo de nuestro corazon
qué cosa puede hacerse para cumplir ese objetwo. Pero hasta ahora
nada aparece frente a nuestros ojos.””

Es muy probable que Goodfellow tuviera ya la respuesta in pectore a su
pregunta, pero aiin la cobijaba con mucho cuidado y esperanza. Lo cierto
es que en 1860 un joven escocés de origen presbiteriano que concurria
al templo metodista con sus padres, se habia convertido al escuchar un
sermén de Goodfellow y a partir de ese momento deseo ser un predicador
metodista. Godfellow intuyendo su capacidad para el liderazgo le ofrecié
a John E Thomson, asi se [lamaba el joven, la posibilidad de estudiar en
los Estados Unidos. Entre los afios 1862 y 1866 Thomson estudid en la
Universidad Wesleyana de Delaware en Ohio.

7 Annual Report Mission Society, (1866), 104.
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Cuando Goodfdellow suplicaba una respuesta a sus oraciones, en su
corazén sabfa que —una de esas posibles respuestas— estaba terminando
sus estudios y a punto de volver a Buenos Aires. A Thomson no le faltaban
cualidades y todas encajaban en las expectativas de Goodfellow: era joven,
activo, buen predicador y sobre todo hablaba castellano como un nativo
mds, pues habia llegado al pais a muy temprana edad. Ademds, un detalle
no poco relevante: se habfa casado en los Estados Unidos con la sobrina
de Goodfellow.

Thomson llega a Buenos Aires en octubre de 1866 y en ese momento
el plan de Goodfellow comienza a tomar forma mas concreta,

Al poco tiempo de llegar Thomson comienza a tener reuniones de
oracién y estudios de la Biblia en castellano. Se realizaban en la casa de
la maestra Fermina Leén de Aldeber, en el barrio de La Boca. Aldeber se
habia convertido a los ideales protestantes v abrid su casa para el trabajo
de la misién metodista. Alli Thomson puso en funcionamiento una Escuela
Dominical y una escuela primaria. Pero muy pronto tuvo que enfrentar
dos grandes obstaculos, asi lo relata el mismo Thomson: “La buena salud
del trabajo en La Boca se estd recuperando tanio del golpe que nos dio el célera,
como de la peor plaga existente: el fanatismo y sacerdotismo romanista el cudl
ha influenciado malamente a la gente de este lugar”

En los tltimos meses de 1866 ya funcionaban tres grupos de estudio
biblico y oracién en castellano que se reunfan en casas de familia. La
apertura ya habia comenzado y también habia comenzado la reaccion a tal
iniciativa.

Mientras el metodismo habfa sido una religién para los extranjeros
de habla inglesa, las autoridades catélicas no habfan prestado demasiada
atencién al fenémeno. Pero el avance sobre la poblacién nacional era con-
siderado por la Iglesia Catélica como una declaracién de guerra, como una
invasién a un territorio propio que durante casi quinientos afios ninguna
otra doctrina se habia atrevido a disputar.

B Minutes of the Borrad of the Buenso Aires First Mechodist Church, 1867. Citado por Vareto,
El Apdstol del Plata, Buenos Aires: Ed. La Aurora, p. 49.
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En torno a la fecha

El templo metodista en donde se desarroll6 el primer gran evento
en castellano estaba emplazado en la calle Cangallo, entre 25 de Mayo
y Reconquista. De este edificio solo queda una acuarela de la fachada
en los archivos de la actual Primera Iglesia Metodista de Buenos Aires.
Este templo habia sido construido en 1842 y fue demolido en 1872 cuan-
do comenzé a levanrtarse la actual Primera Iglesia Metodista en la Av.
Corrientes.

Con respecto a la fecha del evento hoy surgen algunas dudas. Segiin
la historiografia metodista tradicional la fecha para la gran presentacién
masiva en castellano del metodismo, fue el 25 de Maye. El simbolo de la
Revolucién en contra del poder colonial catdlico y el nacimienio de la
Argentina como un pais libre e independiente, sera también el dia que
marcara el final de la Tutgunuuf'él luOquOlh‘.a del catolicismo en el campo
religioso rioplatense. Asi lo entendieron rodos los historiadores del meto-
dismo rioplatense desde la primera resena realizada por Guilermo Tallon
en 1911.

Sin embargo, recientemente hemos constatado algunas dificultades
para seguir afirmando tal fecha como la del evento histérico. En primer
lugar, contrariamente a lo que se afirma comdnmente, el 25 de mayo de
1867 no fue domingo sino sdbado.

Primer gran escollo que impide entender un evento central metodista
en sabado, en plena controversia con los que se solian llamar los sabatistas
(adventistas). Un sibado en el que ademés llovié torrencialmente, tal
como lo atestiguan fuentes extra eclesiales. ?

Otro dato contundente, es el obtenido de una cita de un informe del
Rev. Goodfellow que recoge el Missionary Advocate de Noviembre de 1867,
en donde el superintendente relata que dicho evento se realizé el domingo
9 de Junio.

“El 9 de Junio, el Rev. Thomson predico su primer sermdn en idiome espa-
ol en nuestra iglesia, la que estaba bastante llena, aproximadamente cuarenta

9 ver El Origen Briténico del Deporte Argentino, de Victor Raffo, 2004, el evento fue sus-
pendido y reprogramado para el domingo 9 de Junio por la tarde.
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bersonas eran nacionales. Desde ese momento Thomson continug ocupando
nuestra iglesia todos los domingos por la tarde.”!°

En otro de sus informes citado por el The Missionary Advocate,
Goodfellow amplfa sobre aquel evento, en el que queda claro que fue en
dia Domingo:

“El pasado Domingo por la noche el hermano Thomson predicé su
primer sermdn en espaniol en esta ciudad. La iglesia estaba llena. Por
supuesto no mucha de nuestra propia gente estaba presente (se refiere a
los anglo parlantes) pero un gran nitmero de nativos estaban ahi , quiie-
nes pudieron escuchar su primer sermén protestante. Se notaba buena
predisposicion y marcada atencién. No tenemos himnarios en espanol,
de manera que imprimimos los himnos en hojas de papel como en un
programa. El 6rgano y el coro guiaron la gran entrada de las melodius
de Hebron y Mozart. La fluidez y ¢l control que el hevimano Thomson
tenia del nuevo lenguaje en sus labios sorprendié a todos. Solo los ity
perspicaces podrian detectar el hecho de que 6l no estaba hablando en
su lengua natal, "'

Una visién en tono un tanto més periodistico-sensacionalista, del
mismo evento lo recoge .M. Reid, en ella se puede notar el cambio de
enfoque sobre algunos episodios, rescatados de manera mas amarilla por
el periodismo, pero coincide con los relatos anteriores en que fue un
servicio religioso y no un mero “acto”, y que fue realizado en lugar del
acostumbrado servicio vespertino en inglés, que por supuesto se celebraba
en domingo.

“Cuando el servicio comenzd la mayor parte de la gente estaba
fuera de la casa, los ejercicios eran variados con algrin ocasional
managjo de pasto o alguna piedra arrojada dentro de la casa. La
policia vino para proteger a los concurrentes, y luego de haber
usado varias veces el ldtigo, la mayor parte de la gente estaba
adentro. El Serior Thomson estaba preparado bara predicar un

10 The Missionary Advocate, (Noviembre, 1867), 67
11 The Missionary Advocate, (Agosto, 1867), 39
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sermén de treinta a cuarenta minutos, pevo, cuando no pudo
hacerlo, comenzé a mantener una conversacion sobre temas
variados que duré la mitad de ese tiempo. El servicio vespertino
en inglés fue suspendido para ser reemplazado por el nuevo ser-
vicio..."1?

iCémo se explica esta confusion? Algunas opiniones afirman que
probablemente el acto haya estado desdoblado en dos partes: una presenta-
cion social no religiosa que se realizé el sébado 25 de Mayo y por otro lado
el culto con la predicacion el 9 de Junio, Sin embargo cuesta creer que, de
haber sido de esta manera no quedara ningdn registro del evento ocurrido
el sabado ya que, como vimos mds arriba, todas las referencias en mformes
y notas periodisticas se refieren, directa o indirectamente, al evento del
domingo 9 de junio.

Es diffcil rastrear en qué momento comienza a acufiarse la fecha del
25 de mayo como comienzo oficial del metodismo nativo. Al evaluar estas
evidencias pensamos que esa fecha ha tenido que ver mas con un efecto
simbélico buscado por el metodismo de principios de siglo veinte, el cual
estaba siendo acusado de extranjerizante y antinacional, que a una basque-
da critica de exacritud historica.

Pero més alld de la fecha — dos semanas de diferencia no cambiarian
las consecuencias—el hecho marco el comienzo real del metodismo
rioplatense y al mismo tiempo la necesidad de un rediseno misionero
que se vefa obligado ahora a perfeccionar el arte de la controversia: las
compuertas se habfan abierto y la —hasta ese entonces— hegemoénica
iglesia catélica tenfa por primera vez una seria competencia en su propio
terreno.

Los que se asomaban no serfan tiempos de didlogo ecuménico, por
clerto.

12 Reid, 350
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Larga es la historia de esta iglesia
que se mantiene en el lugar donde
la construyeron los primitivos miem-
bros: Avda Corrientes 718.

De aqui en adelante es parte de la
tarea de la “Revista Evangelica de
Historia” difundir nuestra historia
nacional.

Estamos confiados en contar con la
participacion de las diversas comu-
nidades que también fueron parte
de los inmigrantes y los nativos que
lograron compartir juntos su fe.

Damos gracias a Dios por sus bendi-
ciones y le pedimos que nos ayude
a distinguir su amor para aprender
de El cuanto tenemos para agrade-
cerle.

La foto que adorna la tapa de este V voliumen corresponde a la primera de
las noventa y cuatro iglesias que han ido cubriendo el extenso territorio
de nuestro pais a lo largo de alrededor de 170 afos.

Tenemos pues la oportunidad de servir a Dios como hemos aprendido a tra-
ves de las oportunidades que frecuentemente se nos ofrece a través de los
templos, sus escuelas, sus institutos universitarios, los servicios sociales,
los emotivos cantos de alabanza, etc...

Esperamos poder compartir nuestros testimonios de gratitud para exten-
der ain mas el mensaje de Dios. JesUs nos lo ensena, dandole sentido a

nuestra vida.
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