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PRESENTACION

D ACUERDO CON LO PROMETIDO al finalizar las jornadas de Histo-
ria Evangélica en junio de 2003, este segundo volumen de la Re
vista Evangélica de Historia esta publicando los temas expuestos en
aquella oportunidad.

En comparacion con el primer volumen hemos aumentado
la cantidad de trabajos publicados casi al doble. A través de los
materiales recibidos en esta oportunidad, se ha intensificado el
conocimiento del metodismo como movimiento, como iglesia y
como gestora de nuevos grupos evangélicos distribuidos en toda
Ameérica.

Con esta edicién deseamos estimular cada vez mas el interés
por conocer y difundir el desarrollo de las comunidades evangé-
licas en todo nuestro continente. Confiamos en que sea un apor-
te de calidad para quienes desean profundizar y aumentar los co-
nocimientos de comunidades evangélicas y sus procesos de desa-
rrollo en nuestros pafses.

En setiembre del presente afio murié el profesor Severino
Croatto, un verdadero ejemplo de solidaridad intelectual. Siem-
pre estuvo dispuesto a dedicar tiempo y sabiduria a todos los que
en diferentes oportunidades solicitamos su generosa colabora-
ciéon. Damos gracias a Dios por su vida y talentos.




8 PRESENTACION - MARGARITA ANGELERI AOUBICEK

Solicitamos a nuestros lectores que nos hagan llegar las opi-
niones que les despierta la lectura de la Revista Evangélica de
Historia y que nos sugieran ademss diferentes tematicas que
puedan constituirse en futuros motivos de investigacién histéri-
co-teoldgica,

MARGARIEA ANGELERT ROUBICEK




HISTORIA METODISTA:
iPOR QUEY PARA QUE?

Mortimer Arias

¢POR QUE Y PARA QUE LA HISTORIA? ¢Por qué y para qué la historia
eclesial? ¢Por qué y para qué la historia metodistar

Hice esta pregunta a mi compaiiero de la Comisi6n de His-
toria de la IEMU, Herman Kruse —aficionado a la historia que
pertenece a varias sociedades historiograficas en el Uruguay—
y me contestd con esta frase contundente: “Si no sabemos de
dénde venimos, no sabemos dénde estamos parados y menos
hacia donde debemos ir”.

Me soné como el resumen providencial de lo que yo esta-
ba buscando hace tiempo: de dénde venimos, donde estamos,
adonde vamos.

Repeti la pregunta a mi otro compafiero de la Comision de
Historia, Pedro A. Corradino, quien encarna en su propia vida mas
de ochenta afios de historia metodista (le gusta decir que entr6 a
nuestra iglesia en el vientre de su madre), y me paso una lista de
“porqués” y “para qués”’, notablemente coincidentes con lo ante-
rior: “para saber de dénde venimos... las causas que motivaron el
Movimiento... f1)ar nuestra identidad... y comprender cual es el ca-

MINo a seguir en adelante”.
Es decir, la historia en sus tres dimensiones: pasado, presen-

te y futuro.
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Justo L. Gonzélez!, después de explorar las razones y las fun-
ciones de la historia, a través de los antecesores griegos y roma-
nos, judfos y autores del Nuevo Testamento, v de los historiado-
res eclesidsticos de los primeros siglos, define la historia de la
iglesia como “una disciplina teoldgica... que tiene que ser corre-
gida continuamente seglin nuestra teologia va evolucionando, o
segiin se van planteando nuevos problemas, o se lee el pasado
desde nuevas perspectivas o con nuevas preguntas... Los cristia-
nos han mirado hacia su propio pasado... con miras a las luchas
del momento presente y a la forma futura que han de tomar la
iglesia y sus doctrinas”.2

iEstamos, entonces, en buena compania!

Aquf tenemos ya la gran agenda de la disciplina de la histo-
ra eclesiastica, dentro de la cual se ubica nuestra humilde agen-

da mectodista regional.

I. ;Por qué la historia metodista?

I. Porque como iglesia somos historia y parte de la historia

En primer lugar porque, como cristianos, somos historia. El
cristianismo es una religién histérica y eso la distingue de las reli-
giones mitolégicas, misticas o [ilosélicas. Asi nace la Escritura: la his-
toria de Dios con su pueblo y con todos los pueblos. Una Escritura
que se lee y se relee desde nuevas situaciones histéricas.

Como dice Ennque Dussel, en su libro fundacional sobre la
nueva Historia de la Iglesia en América Latina, la teologfa no nace en

| Justo L. Gonzdlez, Historia de las Misiones, Buenos Aires, La Aurora; Historia
del Pensamiento Crisliano, Buenos Aires, Methopress, . 1, 1965, La Aurora, T. I,
1972; Historia Ilusirada del Cristianisme, Miami, Caribe, 10 tomos, 1978-1988: y
la hazafiosa edicién de los 14 volimenes de las Obras de Wesley en Espanol,
Franklin, Tennessee, Providence House Publishers, 1996-98,

2 Justo L. Gonzalez, La Historia También Tiene su Historia, Buenos Aires, ASI'T,
2001, pp. 9, 22, 103.
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un vacio, sin historia: “La incipiente teologia hebrea y cristiana es
fundamentalmente histérica... La historia como acontecimiento es
el punto de apoyo de la predicacion de los profetas, de Jesus, de Pa-
blo, de Juan”.?

Es decir, no hay teologia cristiana sin historia cristiana. En-
tonces: no hay teologia metodista sin historia metodista.

La iglesia es una caravana, muy larga, sin fin. {Se acuerdan
de nuestro librito de historia metodista Linea de Esplendor Sin Fin?
¢Quién no sintié elevada su autoestima metodista al identificarse
con esa linea de esplendor?! (Me pregunto si nuestros metodistas
de hoy tienen algo equivalente para imspirar su caminar como
wiembros de este pueblo peregrino.) Somos como “las tribus de
Yavé™s, marchando hacia el futuro pero llevando consigo la me-
moria del pasado, “los huesos de Jos€”... Lo nuesiio ¢aso, como
clan metodista en la caravana, llevando los huesos de Juan o de
Juan Francisco...6

Una de las experiencias mas lindas que tuvimos este ano con el
nuevo grupo de miembros en preparacién (probandos) en la Iglesia
Metodista Central de Montevideo fue la presentacion del Arbol Ge-
nealégico de la Iglesia Cristiana, en un dibujo ristico de un gran 4r-
bol con sus raices en el Antiguo Testamento; el tronco de Jesis y la
iglesias apostélicas y subapostélicas, con sus desprendimientos de
los primeros siglos; la gran division de la Iglesia Oriental y Occiden-

3 Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en Amévica Latina, Barcelona, Nova Terra,
1974. “La historia existencial es el tinico locus de la teologfa cristiana”, p. 46.
4 Halford E. Luccock, Linea de Esplendor Sin Fin, Buenos Aires, Imprenta Meto-
dista, s/f. ) d

5 Esla expresion evoca naturalmente el titulo de la monumental obra de Nor-
man K. Gottwald, The Trbes of Yahweh, Maryknoll, New York, Orbis Books,
1979, felizmente traducida al espanol por Alicia Winters, Bogota, Colombia,
Justamente, la tesis de Gottwald es que las historias biblicas en sus diferentes
estratos (J, D, E, etc.) son relecturas relevantes para las situaciones presentes
del pueblo de Israel (pp. 28-29),

6 Alusion a Juan Wesley y Juan Francisco Thomson.
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tal, y a partir de ésta los movimientos de renovacion, La Reforma,
la Iglesia Anglicana y, finalmente, los movimientos metodistas des-
prendiéndose de ella y esparciéndose en el mundo. La Iglesia Me-
todista vista como un brote multiple y fructifero del arbol del cris-
tianismo, nutriéndose de la savia que viene de las mismas rafces, del
mismo tronco original a través de la historia de la Iglesia Una.

2. Porque tenemos una historia con identidad
En segundo lugar, Ia historia importa porque tenemos una
identidad historica o una historia con identidad.

“La tdenitdad —se ha dicho— es wuna constriccion social.”

f.sta es la experiencia fandamental de nuestra propia identidad
personal. Cuando nos preguntan o nos preguntamos “iquién eres?
dquién soy?”, empezamos por dar nuestros nombres y apellidos, los
que nos identifican con una familia y una ascendencia de determi-
nado origen; el lugar donde nacimos, el grupo social al que perte-
necemos, donde estudiamos; los trabajos que desempefiamos, en
fin, nuestro curriculum, nuestra identidad en un compacto.

La identidad, entonces, es cuestion de memoria, sea para el
individuo o para una comunidad.

Este es un tema de removedora actualidad. Una psicoanalis-
ta argentina, Maria L. Pelento, muestra coémo se vive diariamen-
te en una clinica la espeluznante realidad de la crisis de identi-
dad. "La identidad, como sabemos —dice la psicoanalista—, es
relacional: resulta de aquello que otros acuerdan que una perso-
na es. Pero el sujeto tampoco la recibe pasivamente sino que se la
apropia, la interpreta, la negocia. Por eso, por ejemplo, al perder
su trabajo, es como si tuviera que refundar su identidad.””

{Podrfamos decir que, como cristianos y como iglesia, eso es lo

7 Marfa L. Pelento, “Lo social y lo individual en 1a sesion psicoanalitica”, Pdagi-
/12, 29-5-03.
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que hacemos? “Nos apropiamos —a través de nuestra historia—, in-
terpretamos, negociamos nuestra propia identidad” en relacién con
los demds. Esto tltimo, {no podria ser una descripcién de la conver-
sacidn ecuménica: una negoclacién de nuestra identidad comun
cristiana y nuestra identidad particular metodista?3

Nuestra 1dentidad es relacional, es para ser compartida con
otros cristianos y con el mundo todo. Porque, hablando en cristiano,
la identidad y la misién son inseparables. La identidad nos impulsa
a la mision, como cuando cantamos; “Una historia diremos al murn-
do”, "De la lglesia el indamento es Jesds el Salvador.. ealre todas
las naciones, escogida en variedad... a través de sufrimientos y fati-
gas vy dolor, el glorioso dfa espera en que vuclva su Sefior”.

3 Porque tenemos una identidnd metodista v wesleyono

En tercer Jugar, nos importa nuestra hustorma porque tenemos
una deniidad metodisia y wesleyana. AsT como en lo personal tene-
mes un nombre atade a una historia, nuestra identidad eclesial tie-
ne un nombre y una procedencia: “metodista”, v esta referida a una
persona histérica, juan Wesley, v a los movimientos que originé.?

8 Come creyentes, nuesira identidad tltima nos es dada por Jesucristo, como
dice Pablo, "wive, no ya yo, sine que Cristo vive en wi”, Bd cristlanismo nace en me-
dio del tembladeral de identiclades del mas grande imperio de la historia has-
ta enionces. Los evangelios, la historia de Cristo v del cristianismo naciente, y
muy cspecialmente las cartas de Pablo a las pequefias comunidades de creyen-
tes ctispersos en ese mundo, équé son sinG un proceso continuo de refundacién
de identidades? "Los sanlos”, “ciudadanos del cielo”, “miembros del cuerpe de
Criste”, “hijos ¢ hijas de Dios"...

9 Los metodismos britanicos y norteamericanos del siglo XIX, los movimientos
de santidad v los pentecostales del siglo XX, Hay més o menos una comunidac
de 30 millones de metodistas vinculados al Concilio Mundial Metodista y pro-
hablemente unos 60 millones de aristianos se identiticarian como de tradicion
o de orientacién metodista o wesleyana. ‘Cudntos de los 500 mittones de “pen-
tecostales y carisméticos” (Barretr) del afo 2000 {World Christinnity Statistics ) ve-
conocerfan a Juan Wesley come un ancestro teoldgico y espiritual? Ver Donald
Davion, Las Raices Teoldgicns Wesleyanas del Penlecostalisme, Buenos Aires, Kairds.
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¢Qué significa para nosotros Juan Wesley?

Es parte inseparable de nuestra historia, de nuestra identi-
dad. Pero Juan Wesley no nos llega solo, particularizado en una
doctrina o un carisma especifico. Wesley nos llega con toda su
historia personal, familiar y eclesial, y la historia posterior a €l
de casi tres siglos. En realidad, como sefialan nuestros estudio-
sos wesleyanos, en Wesley convergen varias corrientes: la Iglesia
Antigua (“el cristianismo primitivo” como lo llamaba Wesley),
con sus credos ecuménicos, con la tradicién de los padres occi-
dentales y orientales, y con ese monumento a la liturgia de los
siglos que es el Libro de Oracién Comain. Wesley trae consigo, tam-
bién, la Reforma Protestante, incorporada en los “Articulos de
Fe” y un clara militancia antiromanista; trae consigo el aporte
de egpiriu_]gl_lirl'_;l_r{eu desarrolladas en la Edad Media: frae, asi-
mismo, el pienismo moravo de origen luterano; el puritanismo
calvinista de sus ancestros ingleses; asi como los cuestionamien-
tos arminiamos sobre la doble predestinacién y la afirmacién de
la libertad y la responsabilidad humanas.10

Encontrarse con Wesley, entonces, es encontrarse con la his-
toria de la Iglesia. Por eso, ser metodista es ser ecuménico. Lo
ecuménico no €s una pose o un oportunismo histérico, es un ras-
go natural de identidad. Un metodismo sectario es una contra-
diccion. !t No es pura coincidencia el papel que los lideres meto-
distas han jugado en el movimiento ecuménico durante un siglo
entero en el mundo y en América latina. Pero eso no significa que

10 Por ejemplo, Theodore Runyon, The New Creation: John Wesley Theology To-
day, Nashville, Tennessee, Abingdon, 1998; A Nova Criagao: A Teologia de Jodo
Wesley hoje, Sao Bernardo do Campo, Editeo, 2002; Colin W. Williams, La Teo-
logia de Juan Wesley: Una Investigacion Histérica, rad. Roy May/Fanny Geymonal,
San José, Costa Rica, Ediciones Sebila, 1989, especialmente el cap. 1: “El Ge-
nio del Catolicisino: Doctrina y Opinion”,

11 *Yo no temo que el metodismo no tenga futuro en Inglaterra o en América, pe-
ro si que se convierta en una secla muerta”, segiin la famosa frase de Wesley en su
apologfa del metodismo (Qbras de Wesley, Defensa del Metodismo, T.V, p. 234.).
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el metodista no tenga una identidad eclesial, teolégica, espiritual,
como algunos muy alegremente escudan su falta de identidad en
una superficial cita de la frase de Wesley “pensamos y dejamos
pensar”, totalmente fuera de contexto.!2

Si no tenemos identidad eclesial no podemos hacer ecume-
nismo, no tenemos nada que aportar o preservar como parte del
cuerpo de Cristo en el mundo.

Ahora bien, esta identidad y esta herencia wesleyanas no las
recibimos, tampoco, directamente del siglo XVIII en Gran Breta-
fia, nos ha llegado mediada por la experiencia del metodismo
norteamericano,'? transformado en una iglesia en lugar de una
conexion de sociedades dentro de una 1glesia establecida, desa-
rrollada en un contexto totalmente diferente al de Inglaterra;
una 1glesia enriquecida y modificada por la experiencia tinica de
la expansion de la nueva nacion en el continente norteamerica-
no. Ya hace algtin tiempo que nuestros historiadores y tedlogos
metodistas de América latina y del Caribe han tomado concien-
cia de que recihimos a Wesley a través de una mediacién nortea-
mericana, particularmente del metodismo dividido post-bellum,
posterior a la Guerra de Secesién norteamericana, !

12 "En cuestiones de opinion”, dice Wesley, “que no afectan a la raiz del cris-
tianismo”, “pensamos y dejamos pensar”. Ver su sermén 39, “El Espiritu Caté-
lico”, en Obras de Wesley, T. 111, Sermmones ITI, Franklin, TN, Providence, 1996,
13 Es sumamente ilustrativo el hecho de que, mientras Wesley y sus predicado-
res definieron la misién del metodismo como la “reformar la nacién y especial-
mente la iglesia y esparcir la santidad biblica por toda la tierra”, la Iglesia Me-
todista Episcopal de Estados Unidos define su misién como “reformar el con-
finente y esparcir la santidad biblica por toda la tierra”. El continente reempla-
za a la nacién y ya no figura la reforma de la iglesia...

14 Ver los volimenes sobre las dos Consultas sobre la “Tradicién Wesleyana en
América Latina, la de San José, Cosia Rica, 1983, y la de Piracicaba, Brasil, 1984.
Ver Jos¢ Duque, ed., La Tiadicion Protestante en lu Teologia Lakinowmericann: Lectura
de la Tradicion Metodista, San José, Costa Rica, DEI, 1983; Varios, Lida pela vida e e-
vangelizagao, Sao Paulo: Edicoes Paulinas, 1985. Especialmente la Seccién 11, con
varios aportes sobre “Las Mediaciones Disrorsionantes”.
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Al llegar a este punto de la historia de nuestra identidad o de
la identidad de nuestra historia, es absolutamente necesario y vigen-
te conocer la historia del metodismo que vino al Rio de la Plata.15

4. Porque tenemos una identidad rioplatense y nacional

Y en cuarto lugar, también nos importa nuestra historia por-
que tenemos una identidad construida desde nuestra realidad
geografica, histérica y cultural. Al implantarse ese metodismo mi-
sional en el Rio de la Plata va asumiendo los perfiles de un me-
todismo latinoamericano y rioplatense, a la vez que nacional y
eventualmente auténomo.

Porque, como todos sabemos, nuestro metodismo fite riopla-
tense antes de ser argentino o uruguayo. La Superintendencia de
la Mision, las Conferencias Misioneras primero y las Conlerencias
Anuales despuds, asi como los pastores eran de ambas y para am-
bas orillas del Rio de la Plata y del rio Uruguay. En realidad,
cuando se organizé la Conferencia Anual en 1892 se llamé Con-
ferencia Anual Este de Sud América, incluyendo la obra en Para-
guay, Bolivia, Chile y Sur del Brasil.’6 Algunos de nosotros —los

15 Las primeras exploraciones e intentos de misién metodista desde 1835 (la
visita de Founrain E. Pitts, la residencia de William H. Norris, los pastorados de
John Dempster y de Goldsmith B. Carrow) fueron pre-bellum, antes de la divi-
sion entre la lglesia Metodista Episcopal (del Norte) y 1a Iglesia Metodista Epis-
copal del Sur. Pero el establecimiento pesterior con William Goodlellow como
Superintendente desde 1860, y sus continuadores, fue de la IME del Norte,
mientras que a México fueron las dos iglesias del Norte y del Sur, y en Brasil la
IME del Sur, con excepeion de Rio Grande del Sur, misionado inicialmente des-
de el Rio de la Plata, particularmente desde Montevideo. Y ese trasfondo de los
metodismos del Nerte y del Sur ha dado un perfil diferente y una trayectoria
diferente a las iglesias respectivas, un rema sobre el cual sélo tenemos impre-
siones muy generales. (Ver la nota siguiente.)

16 Por ejemplo, Iglesia Metodista de México y la de Brasil obtuvieron su auto-
nomia en 1930, por acuerdo con su Junta de Misiones, mientras que las otras
iglesias nacionales permanecieron unidas en una Conferencia Central como
parte orginica de la Conferencia General de la Iglesia Metodista Episcopal
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ministros sobrevivientes— fuimos ordenados en la Conferen-
cia Anual del Rio de la Plata y pertenecimos a la misma area
episcopal hasta 1969, cuando se efectuaron las autonomias na-
cionales.

Asi que, un poco anacrénicamente, podriamos decir que el
Mercosur Metodista era una realidad originaria, la matriz de
nuestra iglesia, antes de que apareciese un proyecto regional de
nuestros paises del Cono Sur... iEso, también es parte de nuestra
identidad histérical

Por eso, porque necesitamos conocer y asumir esa identi-
dad en construccion, es que recurrimos a los registros y los ana-
les de esa historia. De ahi la importancia de nuestros archivos
histéricos. Por ejemplo, las Actas Oficiales de las Conferencias
Anuales, asi como las publicaciones tundacionales: El Evange
lista (1877-1680), priner periddico protestante de América la-
tina, (jrg(.r.?w de la Verdad Evangélica en el Rio de la Plala, funda-
do por Thomas B. Wood y publicado desde Montevideo; y El
Estandarte Evangélico, iniciado en Buenos Aires como una hoja
en 1883 y como semanario ilustrado desde 1892, publicacion
que continiia mensualmente hasta el presente.

Estas han sido, precisamente, las fuentes bésicas del trabajo
pionero y tesonero de nuestro historiador vocacional Daniel P
Monti, en su obra Ubicacidn del Metodismo en el Rio de la Plata!?, re-
ferente inevitable cuando vamos a la busqueda de nuestro itine-
rario. En estudios mas puntuales hemos tenido que acudir a las
fuentes de las Juntas Misioneras fundantes, del Norte y del Sur,
incluyendo las Sociedades Misioneras Femeninas de ambas igle-

(desce 1920) y luego de la Iglesia Metodista (unién de la IME del Norte y del
Sur mas la Iglesia Metodista Protestante desde 1939). Al [ormarse la Tglesia
Metodista Unida —-unién de la anterior con la Iglesia de los Hermanos Uni-
dos—, las iglesias latinoamericanas pasaron a ser autonomas aliliadas.

17 Daniel P Monti, Ubicacion del Meiodismo en el Rio de la Plata, Buenos Aires,
La Aurora, 1976.
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s1as.18 Y ya en estudios especializados, como otros trabajos docto-
rales de Norman Rubén Amesl:oy, se acude a otras fuentes, tanto
seculares como eclesissticas del contexto rioplatense, 19

Il. {Para qué historia metodista?

Pasemos a Ia segunda parte de la pregunta.

Hay varias posibles respuestas al “para qué” de la historia
metodista. Me siento tentado a resumnirlas todas en ese verbo bi-
blico tan particular que significa “recordar”, Al Pastor Domingo
Ferrari le gusta recordarnos que “recordar”, en sy etimologia la-
tina, significa “volver » pasarlo por el corazén”. v el pastor Ro-
dolfo Miguez —otro vocacional atacado por el virus historicista y
productivo colaborador de |a Comision de Historia— comienza
¢l lema con esta respuesta: “Para salvar el pasado comiin, ven-
ciendo al olvido...”, citando nada menos que al fundador de |a
historia, Herddoto, y recordandonos que entre los griegos habia
especialistas de |3 memoria, los mnemones, “profesionales de re-
cordar y registrar los hechos de los dioses y de Tos hombres”,

. Regisirar para recordar

¢Para qué la historia? Para recordar. Ese es el origen de las
Escrituras. E] Deuteronomio se escribe deliberadamente (junto
con toda la historia deuteronomista) para recordar, repasar, re-
PENsar, revivig, reinterpretar el Pacto y la Ley de Dios. Fl Deute-

18 Ver lista de estas fuentes en Mortimer Arias, “As Mediacoes Distorcionantes
Na Transmissao do Legado Original de Wesley”, y en “A Mediagao Norteame-
ricana Da Heranga Metodista Na America Latina”, capitulos de volumen 1 [y
la Pela Vida e Ig Evangelizagao, Sao Paulo,: Edicoes Paulinas, 1085,

19 Norman Ruben Ames Loy, “El Pensamiento Teoldgico Metodisty on el Uruguay de
1875-1900"; “Reforma Moral- Una Piedad para la Modernidad, E Imaginario de lo
Cotidiano en el Metdodismo Uruguays, 1875-1910" (copia de manuscritos envia-
dos por el antor al Archivo de TEMU).
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ronomio culmina con el “Cantico de Moisés” y con esta exhorta-
cién direccional para el futuro del pueblo de Dios:

Acuérdate de los tiempos anliguos,

considera los anos de las muchas generaciones;
pregunia a tu padre, y él te contard;

a tus ancianos, y ellos le lo dirdn”,

Registrar para recordar es la tarea permanente que vamos ha-
ciendo, a todos los niveles, por medio de las actas, de los informes,
los documentos, fotografias, filmaciones, grabaciones, declaraciones
y publicaciones de la iglesia. Y ésta es, precisamente, la razén de ser
de nuestros archivos, tanto locales, como nacionales, insritucionales
y eclesidsticos.

En realidad,

do en la tradicion metodista, una parte constitutiva de nuestra

iy s o~ s R b
ra I‘&.\Ndal Cs un J.L”LJU CONaiCiona-

herencia, nuestra identidad, nuesiro método de hacer las cosas.
Comenzando con Juan Wesley, quien registraba practicamente
todo lo que hacia cada 24 horas, y llevaba cuidadosos registros en
las sociedades que fundaba, habiéndonos dejado el monumento
de su prodigiosa produccién literaria en 200 obras que ocupan
muchos tomos y ediciones, especialmente sus cartas, diarios y
agendas (journal and diaries). Juan Wesley enseiié a sus predicado-
res y predicadoras a escribir sus propios diarios.

Y las iglesias metodistas que se fundaron en esta parte del con-
tnente contaron desde el principio de su organizacién con libros de
Registro, de Actas, de Informes, de Estadfsticas, etc. Cada iglesia lo-
cal nombraba su “ecénomo archivero”, que debia presentar sus in-
formes en cada “Conferencia Trimestral”. A propdésito de esto, dqué
pasé con el economo archivero en nuestras iglesias auténomas? <Y
qué habra pasado con nuestros registros y archivos?20

20 En este sentido, es probable que nuestras instituciones educativas y de ser-
vicio social tengan archivos mds organizados y mejor preservados que las mis-
mas congregaciones. El Instituto Crandon de Montevideo, por ejemplo, tiene
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Registramos la historia —nos dice también Rodolfo Mi-
guez— “para construir la memoria colectiva”, “para entender la
cadena causal de hechos que nos explican cémo llegamos a ser lo
que somos”.

Los registros de la historia se convierten asf en un acervo in-
sustituible para conocer nuestro pasado, de donde vinimos.2! Di-
go acervo insustituible, literalmente. Si nosotros no lo hacemos,
nadie lo va a hacer. Nuestra historia es como nuestro testimonio,
nadie lo puede dar por nosotros. Asf de simple.

Tradicionalmente, los archivos constaban de libros y docu-
mentos. Hoy en dia tenemos los recursos multiples de las nuevas
tecnologias de grabacion de cintas, videos, compactos de texto e
imagen, que requieren una répida y continua actualizacién de

nuestros regisiios, archivos y museos. 22

un Archivo y Museo muy bien organizado, fruto de un esfuerzo intencional
Ademis de la dedicacién de tiempo y personal abocado a esta larea.

21 Habiendo visitado el Archivo Metodista de la Universidad de Drew, el mas
grande archivo metodista del mundo, en busca de fuentes para nuesira histo-
ria metodista latinoamericana, me atrevo a decir que lo que hoy tenemos en los
archivos de la IEMA y de la IEMU son en algunos ftem tnicos en el mundo.
Por ejemple, la coleccién completa del primer periddico protestante en Amé-
rica latina, El Evangelista, publicado en Montevideo de 1877-1886. En Monte-
video tenemos los manuscritos de Emilio Castro, en sus propias carpetas con-
servadas a lo largo de su ministerio nacional e internacional. En ambos paises
tenemos la correspondencia de los obispos y superintendentes, de los presiden-
Les, consejos y juntas que seran tinicos en el mundo.

22 En el Archivo de la 1EMU, heredero del trabajo continuado y eficaz del Dr,
Juan Alberto Piquinela, contamos con valiosisimas colecciones de los periadi-
cos El Fvangelista (1877-1886), Estandarte Evangélico (1892-1971, incompleto a
partir de esta tltima fecha), El Atalaya (1901-1909), La Reforma (1908-1909), La
Idea (1917-1957), Mensaje (1957-58), Arco Iris (1948-1963), algunos anos de La
Aurora, el Boletin Metodisia (1971-2003). También hemos organizade una Biblio-
teca Histérica con libros publicados de Imprenta Metodista y Editorial La Au-
rora que han llegado a nuestro archivo. Antes de su temprano fallecimiento, el
br. J. A. Piquinela habfa comenzado la grabacién de mensajes de algunos des-
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2. Recordar para renovar, para corregir y reinterpretar

¢Y para qué recordamos?

Como hemos visto, la historia se escribe y se lee desde el pre-
sente y con vistas al futuro. Toda lectura histérica es una relectura,
o por lo menos da la ocasién de una relectura. No toda historia se-
rd inspirada (o inspiradora) como se dice de la Escritura en II Ti-
moteo 3,16, pero si toda historia puede ser “(itil para ensefiar, pa-
ra redargiiir, para corregir...”.

“Entre los griegos —dice Justo L. Gonzilez— la historia era
como investigacion, ‘visitar para conocer’. Para el pueblo hebreo la
historia tiene una perspectiva y una funcion teoldgica, una funcion
religiosa y diddctica... El pueblo escribe su historia para saber cémo ser-
i a s Dios” 23

En esa historia aprendemos de los aciertos y de los errores,
de los frutos y de las frustraciones. El recordar estimula nuestra
accién y relativiza nuestros logros y nuestras expectativas.

Vienen a mi mente algunos trabajos recientes de relectura histo-
rica como la revisién que Diana Rocco hizo sobre el movimiento laico
de La Plata y Cérdoba (ALMA), utilizando los archivos de correspon-
dencia, aplicando criterios profesionales de investigacion y con una
perspectiva critica a la distancia.

tacados predicadores y lideres de nuestra iglesia. El Pastor Rodolfo Miguez des-
de hace pocos anos ha iniciado entrevistas grabadas con laicos de larga histo-
ria en nuestras iglesias en lo que lama “Album Familiar”, que permite recupe-
rar elementos de la historia de sus iglesias a través de la experiencia vivida co-
mo creyentes en ellas.

23 "La historia no es sélo de certezas, sino resultado de pugnas y desacuerdos,
lo cual obliga a los que somos herederos de esa historia, a la apertura y ... al
didloge”, Justo I.. Gonzalez, op. cit., p. 22,

24 Diana R. Rocco Tedesco, “Un Episodio iconoclasta en 1a IEMA y la Organi-
zacion de ALMA”, Cuadernos de Teologia, Buenos Aires, ISEDET, Vol. X1V, NV 2,
1995, pp. 93-109. La autora confiesa que “este frabajo tiene que ver con un ha-
llazgo casual realizado al poner en orden los papeles del legado Stockwell en el
Archivo Histérico de ISEDET”. iAsi se preserva, se recupera y se reinterpreta
la historial
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Otro ejemplo que me ha impactado personalmente ha sido el
trabajo de investigacion, reconstruccién histérica y reflexion a futu-
ro de Pablo Sosa sobre la contribucién tnica y decisiva de Eduardo
Carambula en el desarrollo de la musica y la himnologia en el Rio
de la Plata. Una recuperacion histérica invalorable, a la vez que un
acicate para las tareas continuadas de la himnologia y el desafio im-
postergable de actualizar un himnario ecuménico para nuestras
iglesias de hoy.2?

Por su parte, Inés Simeone ha realizado trabajos de investi-
gacion sobre el lugar de la mujer en el metodismo naciente y trae
esa misma pregunta hermenéutica en la relectura del metodismo
rioplatense, en su trabajo para esta Jornada Histérica. La pre-
gunta y la perspectiva de género obliga a toda una relectura tan-
to de la Escritura2b como de 1a historia de 1a }:_;:-]ep_\;iu_

De esta manera, “el ministerio del recuerdo” se convierte en
Lilld CX.I.lUl'Li:{Ci(J)l_J. d renovar, a (.i:l.ll'l].)iﬂl', o f:()l'}'ﬁgil‘, como en IHH Car-

tas a las Siete Iglesias del Apocalipsis:

“El que tiene oidos para ofy, oiga, lo que el Espivitu dice a las
iglesias... Yo conozco tus obras, y tu arduo trabajo y paciencia...
pero tengo conlra iv que has dejado tu primer amor. Recuerda,
por tanlo, de dinde has caido, y arvepiéntete, y haz las prime-
ras obras, pues si no te arveprentes prondo vendré a ti y quitaré
tu candelabro de su lugar..” (Apoc. 2, 2-5).

25 Cuadernos de Teologin, Buenos Aires, ISEDET, 2002, En este caso el hallazge no
[ue casual sino buscado, utilizando los recursos cle internet para contactar al pro-
pio hijo de Eduardo Carimbula, de direccion desconocida hasta entonces en Es-
tados Unidos, para obtener la informacién directa en posesion de la lamilia,

26 Como puede verse en forma preeminente en el trabajo hermenéutico de los
biblistas latinoamericanos, en la Reuista de Intevpretacion Biblica Latinoamericana
(RIBLA), especialmente los mimeros 15 “Por Manos de Mujer”, 37 “El Género
en lo Cotidiano”, 38 “Religién y Erotismo”, 41 “Las Mujeres y la Violencia Se-
xista”, 42/43 “La Canonizacién de los Escritos Apostélicos™ y 44 “El Evangelio
de Lucas”.
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Hay formas de la historia que tienen claramente una intencién
con fines didacticos y de inspiracién, como las biografias, un géne-
ro que acompana a toda la historia del cristianismo para la edifica-
cién del pueblo de Dios. En nuestra pequefa historia metodista no
abundan las biografias.?’ Parece que tenemos miedo a la iconogra-
[ia, 0 somos pocos y nos conocemos mucho, o no tenemos recursos
para publicar ni pablico para comprar lo publicado. Por una razén
u otra, hay figuras ejemplares o de influencia en la historia de nues-
tra iglesia que s6lo van quedando en el recuerdo de quienes les co-
nocieron y fueron directamente beneficiados por su ejemplo o su
ministerio, como Julio Manuel Sabanes, Carlos T. Gattinoni, Luis E.
Odell, Sante Uberto Barbieri, Earl M. Smith, Violeta Cavallero, Vio-
leta Briata, Ana M. Cepollina y otros. De algunas y algunos de ellos
por lo menos tenemos sus escritos.

Sin embargo, las historias de vida con valor de testimonio no
tienien por qué limitarse a personalidades que requieran un libro
para ser conocidas. El Dr. José Alberto Piquinela, Director por
tres décadas del Archivo Metodista de la IEMU, inicié la produc-
cion de esbozos biograficos en folletitos plegables, facilmente re-
producibles y distribuibles, que luego encuaderné en un volumen
no comercial, para archivo, Testimontos de Poder.

También andara por ahi alguna que otra autobiografia.?8 Tu-
ve el privilegio de tener en mis manos la autobiografia manuscri-

27 Hay un par de clasicos, como la de Juan ¥, Thomson por Juan C. Varetto; la
de Francisco Penzzotli por Claudio Celada; la de Carmen Chacén, por Daniel
P Monti; la de Cecilia Guelfi, por Guelfi de Bercid, y, muy posteriormente, la
de B. Foster Stockwell por Thomas Goslin, todos escritos varias décadas atras.

Juan C. Varelto, El Apasiol del Plata, etc.

28 Por ejemplo, su lrayectoria de autodidacta, de laico que accedié al ministe-
rio por cursos de la Conferencia Anual mientras trabajaba sin haber pasado por
un seminario; su lucha con la salud y el sostén de la familia; su cardcter ¥ sus
opiniones; sobre las familias y apellidos que componfan las iglesias; las cons-
trucciones de lemplos y casas pastorales; las ofrendas y la administracién de
fondos; la Imprenta Metodista y sus avatares; el sistema vertical de nombra-
mientos de la IME, el costo de la itinerancia, elc.




24 HISTORIA METODISTA: ;POR QUE Y PARA QUE! - MORTIMER ARIAS

ta de Daniel Hall Doprat que fuera pastor de congregaciones en
Rosario, La Plata y Cérdoba, y varios afios Director de la Impren-
ta Metodista y de £l Estandarte Evangélico, gracias a la gentileza de
su hija Elena Hall de Odell. A nuestra sugerencia, ella también
dactilografié el manuscrito y nos envié una copia, la cual estamos
compartiendo con el Archivo de la IEMA. Es una autobiografia
que dice mucho no s6lo sobre la persona de Daniel Hall sino tam-
bién sobre su tiempo, un testimonio invalorable sobre una etapa
crucial de nuestra historia metodista.

3. Recordar para vivir y revivir la historia

Finalmente, se rata de recordar para vivir y revivir Ia historia.

Porque no sélo estan los escritos, estin las personas, que son la
historia viva de nuesira iglesia, cada una llevando en si nna porcion
de la historia metodista. ¢Por qué esperar a que las personas se ha-
yan ido para pensar en registrar y recordar su testimonio? Y esto va-
le no s6lo para los que han sido lideres destacados en nuestra histo-
ria metodista rioplatense y a nivel latinoamericano y de la iglesia
universal, sino también para los miembros antiguos de nuestras
iglesias que tienen consigo su parte de la historia de las mismas.
Con ellos podemos vivir y revivir nuestra historia.

El Dr. José Alberto Piquinela inicié también, en su tiempo, la
grabacion de mensajes de algunos predicadores como Violeta Ca-
vallero, Jorge P. Howard, Emilio Castro, cuando recién comenza-
ban a usarse las cintas magnetofénicas.

El Pastor Rodolfo Miguez ya desde hace un buen tiempo vie-
ne haciendo entrevistas a miembros mayores de nuestras iglesias,
conservadas en cassetes y luego publicadas en el Boletin Metodista,
en lo que él llama muy propiamente un “Album de Familia”.

Hoy dia tenemos los recursos invalorables de la grabacién de
palabra, imagen y movimientos a través de videos y compactos (cd)
que nos permiten registrar, ver y revivir la historia. En 1996 wuvi-
mos la oportunidad de tener con nosotros en Uruguay a los seis ex
presidentes de la IEMU desde su autonomia en 1969, todos vivos
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todavia (Emilio Castro, Luis E. Odell, Oscar Bolioli, Margarita
Grassi, Ilda Vence, Pedro A. Corradino y Yamandi Rey). Aprove-
chamos que iban a estar presentes en Uruguay para realizar con
ellos entrevistas personales, grabadas en video, con un libreto de
preguntas preparadas por la Comisién de Historia, y luego una fil-
macion de una ronda presentada por la presidenta actuante, Bea-
triz Ferrari. Quienes habfan sido actores de la historia de la I[EMU
pudieron compartir sus impresiones y evaluaciones sobre la iglesia
que les toc6 presidir, la mayoria de ellos en situaciones dramiticas
para la iglesia y el pais, con el propésito de recordar y aprender de
la historia reciente de la Iglesia Auténoma y mirar hacia el fururo. 2
Laronda fue presentada en la apertura de la XTV Asamblea Gene-
ral y los videos con siete horas de filmacién individual pasaron al
Archivo Metodista

cPara qué la historia? Para recordar, para aprender, para
J'ti'illi.\'."l'J.'Jil'.‘.L'cll', pdla renovar, para revivir )* I)E‘ll"fl (_'('.lﬂ'llJl'(_)]’l’lereTSP
con el fuluro,

O sea, anamnesis para la praxis.

Conclusion

Esta tendria que ser nuestra conclusién natural: el propésito
final de la historia es la praxis, el presente y el futuro de la 1glesia.

A la luz de la historia podemos escuchar de nuevo la adver-
tencia de la Escritura:

“Cada una mire cémo sobre-edifica... Si alguien edifica sobre este
Sfundamento con oro, plata y piedras precrosas, o con madera, heno y ho-

29 Una copia del compacto de la Ronda de Ex Presidentes ha sido (raida para
ser usada en esta Jornada de Historia Metodista y para el Archiva de Ia TEMA.
Lamentablemente, por las condiciones técnicas limitadas de la filmacién y de
la conservacién de las videos, éstos han sido afectados por los hongos, limitan-
do sus actuales posibilidades de uso. Una experiencia para aprender; también,

T TSR EESSS—————
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jarasca, la obra de cada uno se hard manifiesta, porque el dia la pondrd
al descubierto, pues por el fuego serd vevelada... el fuego la probard...”.

Palabra de la Escritura y leccién de la historia.
Este es nuestro porqué y para qué: nuestra mermoria y nues-
tra vocacion.

Datos del autor

MORTIMER ARIAS es pastor de la Iglesia Evangélica Metodista. Su especial vocacion y
ocupacién en la mision y evangelizacion, en relacion con América latina, ha marcada
fuertemente su accionar a lo largo de medio siglo de vida.

Fue pastor en las iglesias metodistas del Rio de Ia Plata, obispo de la lglesia Me-
todista de Bolivia y rector del Semir‘mrto Biblico Latinoamericano de Costa Rica. En
la actualidad reside en el Uruguay, donde colabora con el Archivo Histdrico de la
Iglesia Evangélica Metodista de ese pais y participa en diferentes programas de edu-

cacion teoldgica.




PERVIVENCIA DE LAS IDEAS
RELIGIOSAS HETERODOXAS

Diana Rocco Tedesco

A fosé

Introduccién

COMO ES SABIDO, la historia se reescribe continuamente porque
cada presente puede y debe [ormular nuevas preguntas al pasa-
do. Esas nuevas prcgunias se acompanan de otro fenémeno: la
busqueda del cambio, modilicacién o renovacién de los ITIATCos
teoricos con los que trabajamos. Gracias a estos dos componentes
un mismo acontecimiento histérico puede verse desde otra pers-
pectiva, abriendo los horizontes de su comprension.

Aqui recorreremos un camino inverso: la observacion del
presente a partir del conocimiento del pasado. Nos aventuramos
por estos rumbos sabiendo que en general los historiadores se
niegan a analizar los hechos mas recientes a la luz del pasado, in-
virtiendo su acostumbrada rutina, por temor a perder una nunca
lograda objetividad. Pero todos reconocen que el presente no
puede entenderse sin el conocimiento de lo que fue.

Sin embargo, si como afirmaba desde los comienzos histo-
riograficos grecoromanos Marco Tulio Cicerén en su Oratore
“(...) la historia es testimonio de los tiempos, luz de la verdad,
vida de la memoria, maestra de la vida, anuncio de la antigiie-
dad”, deberfamos estar mas dispuestos a analizar el presente a
la luz del pasado.
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El tenor de esta introduccién se debe a que esto es lo que nos
planteamos como tarea en este articulo: observar la realidad de
nuestras congregaciones metodistas —la eleccién estd condicio-
nada solamente porque son las que mejor conocemos— a la luz
del conocimiento de la Historia Antigua del cristianismo.

El punto de partida

Durante el ano 325 unos 300 obispos de las iglesias cristia-
nas, €n su mayoria de la parte oriental del [mperio, se reunieron
en Nicea para discutir diversos temas eclesidsticos, convocados
por el Sumo Pontifice, es decir por el emperador Constantino en
su calidad de tal. Uno de los productos de las sesudas sesiones del
Concilio fue la enunciacién del simbolo niceano, en torno al cual
se unirian no s6lo las iglesias de todo ei Imperio, sino el Imperio
mismo, segiin lo querfa la voluntad politica del emperador. El
Credo quedé formulado como sigue:

&

Creemos en un Dios Padre Todopoderoso, hacedor de todas
las cosas visibles ¢ nvisibles.

Y en un Seiior Jesueristo, el Hijo de Dios; engendrado como el
Unagénito del Padre, es decir de la substoncia del Fadre, Dios de
Duos; luz de luz; Dios verdadero de Dios verdadero; engendrado,
no hecho; consubstancial al Padyre; mediante el cual todas las co-
sas fueron hechas, tanio las que estdn en los cielos como las que es-
ldn en la tierra; quien para nosotros los hombres Y para nuestra
salvacion descendid y se hizo carne, y se lnzo hombre, y sufrig, y
resucild al tercer dia, y vendrd a Juzgar a los vivos y a los muer-
tos; Y en el Espivitu Sanlo”.

Todo lo que se apartara de esta formulacién fue considerado
herejia y la mirada no se dirigié sélo hacia el futuro, sino especial-
mente hacia el presente y hacia el pasado. Se aplicé asi también ha-
cia atrds este criterio de verdad, que se discutirfa y se afinaria en los
proximos siglos, constituyéndose en dogma.
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Como es sabido, los desarrollos teolégicos de los primeros
cuatro siglos del cristianismo habian sido mdltiples hasta el inten-
to de fijacién del dogma en Nicea. Pero habiendo sido elegido
por Constantino el cristianismo como la ideologia que asegurase
la unidad del Imperio, no se podfa tolerar la diversidad o la disi-
dencia. Esta postura coincidia por motivos diferentes con la de la
mayoria de los obispos que habfan elegido el modelo mondrqui-
co obispal como el mejor para organizar y gobernar la Iglesia lla-
mada catélica. En consecuencia y de alli en mas se lleg progre-
sivamente a la censura y a la persecucién de lo diferente, camino
que cristalizara en el Edicto de Tesalénica, emitido por el empera-
dor Teodosio en el afio 380.!

Pero, justamente, lo que ha llamado mi atencién es que lo
que alli se calificd como herejias y que algunos estudiosos —entre
los cuales me incluyo— preferimos llamar “heterodoxias”, a pe-
sar del intento de eliminacién y de censura que se origina en di-
cho Concilio y que incluyé por cierto la quema de escritos, han
seguido presentes a través del tiempo, manifestando una y otra
vez los diversos y a la vez, paralelos caminos cristianos de enten-
der teologicamente la fe. Podriamos hablar de las mil mascaras
vivas del cristianismo, parafraseando a Joseph Campbell, en su li-
bro Las mdscaras de Dios.2

1 El edicto dice: “Queremos que todos los pueblos situados bajo la dulce auto-
ridad de nuestra clemencia vivan en la fe que el santo apéstol Pedro transmiti6
a los romanos, que se ha predicado hasta hoy como la predicé él mismo y que
siguen como todos saben el pontifice Ddmaso y el obispo Pedro de Alejandria
(...) Decretamos que sélo tendran derecho de decirse cristianos catélicos los que
se sometan a esta ley y que todos los demis son locos e insensatos sobre los que
pesard la vergiienza de la herejia. Tendrdn que aguardar ser objeto en primer
lugar de la venganza divina, para ser luego castigados. por nosotros, segiin la
decisién que nos ha inspirado el cielo”.

2 Joseph Campbell (1904-1987) es un autor americano bien conocido por su
trabajo en el campo de la mitologia comparada. Nacié en New York en 1904,
y desde su temprana nifiez se interesé en la mitologia. Campbell se educé en
la Universidad de Columbia, donde se especializé en literatura medieval y des-
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El marco teérico

Estas observaciones me llevaron a recuperar y aplicar a la ob-
servacion de esta particularidad de la historia del cristianismo,
viejas Leorias, descartadas en su momento por razones politicas,
y que ahora adquirieron un nuevo sentido y me brindaron el mar-
co tedrico adecuado a las ohservaciones que me suscitaba la do-
ble experiencia de docente y predicadora de la Iglesia Metodista.

La principal de esas teorias a la que aludo es la llamada “di-
fusionista”, teorfa antropolégica conocida y descartada por su vi-
cio de aplicacién, mas que de origen, ya que fue la que brindé
marco tebrico con pretensiones de cientificidad a la ideologia na-
z1 acerca de la superioridad aria. Pero tuvo otros frutos realmen-
te impoiianies, que por razones politicas —repito— [ueron deja-
dos totalmente de lado y que en épocas posteriores a la I Guerra
Mundial, fueron rescarados desde otros marcos geograficos e his-
téricos, por ejemplo por estudiosos norteamericanos.

¢Qué es el difusionismo? El difusionismo como tal fue enun-
ciado por Leo Frobenius en 1898, en Alemania, que propuso el
andlisis de diferentes culturas a partir del concepto de la Kultur-
kreislehre (teoria del drea cultural). A partir de observaciones apor-
tadas por el fundador de la antropologia alemana, Adolf Bastian,
identificaba un contimuum cultural primitivo que se extendia des-
de la Europa central y del norte, al Africa occidental ecuatorial, ¥y
por el este, hasta la India e Indonesia, Melanesia y Polinesia, y, a
través del Pacifico, hasta la América ecuatorial y la costa noroeste

pués de conseguir un master continué con su educacion en Paris y Munich.
Mientras estaba en Europa tomé contacto con los estudios psicol6gicos de Sig-
mund Freud y Carl Jung. Asf va moldeando su teoria de que todos los mitos y
relatos épicos estdn ligados en la psique humana y son manifestaciones cultu-
rales de la necesidad universal de explicar realidades sociales, cosmoldgicas y
espirituales. Afirmaba que las religiones, en su diversidad, expresan distintas
metaforas que intentan en realidad explicar lo inexplicable.

- —— i
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de América. De allf a su vez esta cultura originaria se habria di-
fundido por toda América, hasta Tierra del Fuego, por lo que en
sus postulados mas extremos las puntas de flecha que utilizaban
los onas, habitantes de esa regioén, habrian sido inventadas en
realidad, por los pueblos de origen ario de la regién prusiana de
Alemania.?

Esto significé en realidad una reformulacién de la nterior
teoria de Adolf Bastiant, que lo que habia hecho era sacar conclu-
siones de las observaciones realizadas durante sus nNUMErosos via-
Jes, sobre la semejanza de expresion de lo que Hamé ideas ele-
mentales culturales, entre las cuales, por supuesto, estaban las
ideas religiosas, enunciando la posibilidad de 1 desarrollo parale-
lo, y no por contagio, como afirmars luego el difusionismo, adhi

riendo a un enloque tedrico evolucionisia maltiple, que era real-

mente novedoso para la época. Estas observaciones llegaran a in-
fluir anos mads tarde en la enunciacién de la teoria de los a rqueti-

3 Esta teorfa tuvo su anclaje fuerte aqui en la Argentina, durante los origenes
de la escuela antropolégica de la Universidad de Buenos Aires, bajo la guia y
direccion del Dr, Osvaldo Menghin, austriaco simpatizante del nacionalsocia-
lismo de Alemania, que se radicé en la Argentina y fue mentor hasta su muer-
te de dicha escuela, dejando ademas alumnos convencidos. Los vientos seten-
tistas acabaron con la hegemonta tedrica de Menghin y sus discipulos que fue-
ron reemplazados por otros estudiosos y otras teorias,

4 Adoll Baslian (1826-1905) que nacié en Bremen, habfa esmucliado leyes en Ia
Universidad de Heidelberg y Ciencias Naturales en Berlin, Jena y Witrzburg, En
1850 logré un grado doctoral de la Universidad de Praga. Después de esto viajo
como médico de a bordo a Australia, Pert, México, y luego el Lejano Oriente, Chi-
na, el archipiélago Malayo, Tndia y por fin Africa. Esto lo llevé a escribir una pri-
mera obra lamada Der Mensch in der Geschichte (1860). Estos viajes fiieron también
el comienzo de su trabajo etnogrifico. Desde 1866 hasta 1871, exploré paises asid-
ticos y voled los resultados en otra obra Die Vilker des dstlichen Asien. Bastian ense-
N6 luego en la universidad de Berlin. Mientras vivia allf fundé el Museo Etno gra-
fico de la ciudad y la Sociedad Antropolégica, Etnolégica v de Prehistoria de Ber-
lin. Bastian continué con sus viajes alrededor del mindo a lo largo de toda su vi-
da. Murio el ano 1903, en Trinidad, Espana, mientras volvia de uno de ellos.
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Bastian crefa, sin embargo, que las Vilkergedanken —es decir
las ideas particulares de los pueblos— se desarrollaban en forma
particular en las diferentes sociedades debido a circunstancias
cambiantes y al pasado histérico propio de cada pueblo. Pero lo
que retomamos de sus afirmaciones es que, segln las observacio-
nes recogidas en sus estudios comparados de los pueblos que [re-
cuentd, pudo reconocer un conjunto de ideas elementales o Ele-
meniargedanken.

Las ideas elementales, como propondrd mds tarde Jung con
sus arquetipos, eran comunes a la humanidad. Para probar su
creencia en la unidad psiquica de la humanidad, Bastian proce-
dié a recoger datos de artefacros y comportamientos parecidos en
los diferentes pueblos que visits, que fueron muchos y en grado
muy diferente de desarrollos civilizatorios.

Una vez terminada la II Guerra Mundial, esta teorfa fue
abandonada con el objetivo explicito de desactivar la ideologia
nacionalsocialista que postulaba la superioridad del pueblo ario,
y fue reemplazada por otras que en lugar de destacar las seme-
Janzas entre los pueblos y sus culturas, incluyendo en esto por su-
puesto a la religion, buscaban establecer particularidades y dife-
rencias. Entre ellas, la enunciada por Levy-Strauss y el estructura-
lismo francés por él impulsado, que postuld que en realidad si
queriamos conocer a los pueblos que estudidbamos debifamos en-
contrar qué los caracterizaba y eso sélo se lograba ubicando las
diferencias, no las semejanzas, aun partiendo del concepto de es-
tructura comnn.?

Eso en historia aboné teéricamente entre otras cosas el cami-
no de reemplazo de la periodizacién tradicional (evolucionista li-
neal: Antigua, Media, Moderna y Contemporanea) por otra que
proponia estructuras sociales diferentes que cambiaban dando sal-
tos cualitativos de un Modo de Produccién a otro. Asi en base a
Mary, y especialmente con sus Formensgeschichie en mente, se postu-

5 Las estructuras son semejantes en cuanto organizan los mismos datos, pero
lo que las caracteriza son las diferencias.
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I6 para el andlisis histérico el Modo de Produccién Asidtico, el Fs-
clavista, el Feudal y el Capitalista. Pero lo que nos interesa es —ade-
mds del recuerdo teérico que formé una generacion de historiado-
res argentinos— que se tomaron en cuenta las diferencias para ca-
racterizar a cada Modo de Produccién. Fl anlisis era mucho mas
complejo —aqui en realidad estamos simplificando para la exposi-
c6n— pero el énfasis estaba en encontrar lo diferente.6

Pero ahora, al volver de los tiempos, Jung estda nuevamente en
el tapete con sus arquetipos comunes a todo ser humano que expli-
can muchas ideas y procesos semejantes encontrados en los mas di-
versos pueblos, y Bastian, que habia sido recuperado por estudio-
sos de las religiones como Frazer y Joseph Campbell entre otros, es
revalorizado por lo que dice y no por su ultilizacién politica poste-
rior. Campbell, como Bastian, habla explicitamente de las Elemen-
targedanken y de sus manifestaciones particulares como Volkergedan-
ken en su analisis histérico y fenomenolégico de las religiones.”

Nuestras congregaciones

Pero sin ir a la comparacion entre religiones como hace Camp-
bell, es decir, si nos quedamos dentro mismo del campo del cristia-
nismo, podremos observar cémo a través del tiempo y del espacio
occidental existen ideas religiosas elementales, las mismas que fue-

6 El estructuralismo francés permitié que Ingresaran datos que posibilitaban
analizar las constantes del proceso histérico y, Jjustamente, es ya un clasico uno
de los libros de un historiador francés, Pierre Vilar, La Historia, que propone en
esa linea la biisqueda de leyes del acontecer histérico, que inevitablemente lle-
van a buscar justamente las constantes de ese proceso, aunque €l también ca-
racterice a las estructuras por sus diferencias. Por supueslo, no es el Minico. El
estructnralismo como método del andlisis histérico tuvo una feliz carrera den-
tro de los dmbitos universitarios franceses y argeniinos.

7 Creemos que Campbell es el que en forma mis inteligente ha aprovechado
esta postulacién teorica para el estudio comparado dle las religiones, dentro de
las cuales, con total osadia para un estudioso occidental, incluyé al eristianismo
en pie de igualdad.
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ron calificadas como herejias por Nicea, que perviven y conviven in-
cluso en el presente, dentro de nuestras propias congregaciones.

Esto nos lleva sin duda a la identificacién de constantes en la
historia del cristianismo, que si afinamos un poco el oido, podremos
encontrar con [acilidad en las diferentes denominaciones o iglesias,
incluyendo en esto a la Iglesia Catélica. Por cierto, esto habla bas-
tante mal de los heresidlogos del siglo IT y de Nicea, en el siglo TV,
puesto que comprobamos unay otra vez que fracasaron en su corme-
tido, para desesperacion de la 1glesia postconstantiniana, tal vez
situplemente porque su mision era impostble. A pesar del imperia-
lismo ideolégico y de la bisqueda de la homogeneizacién globali-
zante propia de los imperios, Ia pluralidad siguo existiendo.

Por eso es que hoy senalamos estas constantes en las formula-
ciones dentro del mismo cristanismo, que perviven como si no hu-
bieran existido siglos completos c{.u contioversias doctrinarias sobre

el tema.

Pervivencia de las heterodoxias

Podriamos comenzar dando un ejerplo historico mis alejado
de nuestro complicado presente: el de los ctaros o albigenses.8 La
llamada herejia citara se desarrollg en Ia Francia meridional y en

8 Los cdrtaros creian en un dualismo absoluto y habian hecho una sintesis muy
parccida a la del maniquefsmo del s. T1. Para ellos existian dos principios: el
bueno y el malo. El bueno creé los espiritus; el malo, la materia. Una parte de
los espiritus cayeron y se debatian en la materia, expiancdlo sus faltas y errores,
sometidos a la reencarnacién, ya que iban pasando de un cuerpo a otro hasta
llegar, cumplido el ciclo de expiacién, a merecer nuevamente las dichas celes-
tiales. Afirmaban que Dios quiso salvar al geénero humane y envié a su Hijo, pe-
1o no a un Hijo consustancial con el Pacre, sino un dngel con cuerpo de hom-
bre aparente y como este angel no habia pecado tampoco tenia que sulrir sy
unién con la materia. De esta creencia se desprendia que Jesis no padecid ni
murid, y por lo tanto, tampaoco resucitd, Marfa tamhién era un angel y cle mu-
Jer solamente tenia la apariencia. La Redencion, por tanto, cra tan sélo las en-
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la alta Catalufia durante los siglos XII y XIII, y se llamé también
“albigense” por la ciudad de Albi, donde Ia secta tuvo su princi-
pal sede. Entre ellos podemos encontrar una postura maniquea
dura, junto con un docetismo declarado, fruto de su desprecio
por la materia.? Todo eso se suponfa combatido, superado y ter-
minado en el siglo IV,

Pero si efectivamente nos queremos involucrar con el presernte
y analizamos nuestras propias congregaciones, encontraremos que
muestran abiertamente, y a veces sin saberlo, un interesante espec-
tro de las actitudes y creencias religiosas catalogadas como herejias
por el cristianismo postconstantiniano. T.o interesante es que sole-
mos no percibirlo porque, entre otras cosas, hoy por hoy a nadie le
interesa etiquelar de herejes a laicos o pastores que explicitan for
mulaciones teolégicas no niceanas.

Por gentileza de Noticias Ecupres, recibi esta comunicacién
que mostré que, sin embargo, hay formulaciones mis conscientes
que las nuestras:

ASUNTO: “NO HAY DIOS GELESTIAL”, DIJO PASTOR LUTERANO.
FECHA: 25/06/2003

Ginebra (PE/ENI). “No hay Dios celestial, no hay vida eterna,
no hay resurreccion. Ese es un lenguaje que nunca me apeld”,

seflanzas que dio Jestis para liberarse de la adoracién hacia ese principio ma-
lo, y de la angustia y la tiranfa de la materia. Los cataros, grandes defensores
de la iglesia primitiva, consideraban que ésta, a partir de Constantino, habia
perdido su rumbo totalmente. Consecuentemente rechazaban la transubstan-
ciacion, el purgatorio, la resurreccién de 1a carne y la utilidad de rezar por los
difimros y el bautismo, por no reconocer santidad ni virtud alguna al agua hen-
dita. Los templos, las imagenes, la cruz, también eran condenaclos por los ca-
taros, pues Dios, segnin ellos, no moria en los templos sino en el corazan de sus
fieles. El verdadero templo de adoracién a Dios era el cuerpo del aeyente,

9 El docetismo era una forma de solucionar via pensamiento teoldgico, el proble-
ma que presentaba al razonamiento e raiz griega el hecho de confesar 1 un Dios
encarnado. Si hay algo claro para la definicién de lo divino. seglin el pensamien-




36 PERVIVENCIA DE LAS IDEAS RELIGIOSAS... - DIANA ROCCO TEDESCO

afirmé el pastor Thorkild Groskoll, de la Iglesia Luterana en
Dinamarca. Esa declaracion de Thorkild Grosboll aparecio en
una nota del semanario Weekendavisen, a fines de mayo, le-
vantando una fuerte controversia. Al ver las consecuencias de
sus declaraciones, Grosboll se comumnicé inmedialamente con su
obispo Lise-Lotte Rebel, de la Didcesis de Helsingor pero éste
1gualmente decidié suspenderlo en sus funciones. Las aguas se
dividieron en la iglesia donde Grosholl s pastor. Algunos se es-

o griego hlosélico en general, es que s lo contrario a lo humano, lo totalmente
otro. Lo divine no sufre, no muere, no esta sometico a ningiin tipo de cambio, co-
mo lo humane, Eso tratando de definir lo indefinible via negativa, Via positiva,
tratando de definir por analogia, lo divino es una especie de suprahumano, Todas
las cualidades humanas con un prefijo omni le son awibuidas. ¢Cémo se puede en-
fonces confesar que Jesis, el Lijo del carpintero de Nazaret, varén Judio de naci-
miento, juzgado por romanos y Judios conio un criminal y condenado 2 Ia muer-
te mds temida y humillanite, la de cruz, es un Diosd Dentro de esta concepcion teo-
I6gica no se puede. La solucion encontirada por el docetismo postula entonces que
lo que se vio en la cruz era sélo la apariencia de un cuerpo humano, Cristo era un
Cuerpo aparcnte, una sombra... porque Dios no puede sufrir, no puede morir, no
puede cambiar,

El maniqueismo debe su nombre a Mani (216-274/7), su fundador, que vivié en
Persia, de familia real. Su madre era Judeacristiana. Realiza un sincretismo entre
ideas judeocristianas e indoarias. Pero a su vez combina icleas del cristianismo con
ideas del neoplatonismo. Su visién dualista del mundo pervive persistentemente
en nuestra forma de encarar la vida: el mal y el bien, 1a derecha y la izquierda, el
arriba y el abajo, lo femenino y lo masculino. La guerra entre 1a huz y la oscuridad
es parte de esta vision del mundo que enlatiza las diferencias. El Padre de la Luz
y el Principe de las Tinieblas se oponen en esta guerra, El iniciado debe alinearse
con uno de ellos, El dualismo afecta rambién a |a concepcion del propio cuerpo:
el espiritu se concibe como prisionero de la materia, fundamentalmente mala o
degradada. Eso lleva a un desprecio del cuerpo, mirado como algo ajeno y se con-
cibe a los deseos como pecaminosos, malos en sf mismos, porque responden a pa-
siones de la materia y no a aspiraciones del espiritu; exisie por lo tanta un real
conflicto con la sexualidad himana. Fsia postura comin con otras corrientes cris-
tianas llevé a posiciones extremas de rechazo del cuerpo y a iratar de enclaustrar-
lo en actitudes ascéticas y de castigo y saclismo increibles. En el maniqueismo ¢l
ayuno es la expiacién penitencial tipica,
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candalizaron por esas declaraciones mientras que otros apelaron
contra la suspension de Grosboll diciendo que “st mo hay lugar
para nuestro pastor en la iglesia, tampoco lo hay para muchos de
nosotros”. En declaraciones publicas, el Obispo Rebel sostuvo
que “no hay dudas que el pastor cometio un acto contra la con-
fesidn de fe de la iglesia” y acusé a Grosboll de “crear confusion
sobre los valores de la 1glesia” mientras que Grosboll se defen-
dié alegando una errénea interpretacion de sus palabras. (...)
Grosholl también recibid el apoyo de algunos ledlogos como
Theodor Jorgensen, de la Universidad de Copenhague, quien
manifesté que “Grosboll representa la teologia secular donde el
ser humano es hecho diving™. (...)

Como ustedes pr-:'rihen, esto mas que no niceano es antini-
ceano. En la Edad Media este pastor hubiera sido lievado a juicio
por la Inquisicién y quemado, sin ninguna duda.

Pero nuestra realidad nos brinda algunos ejemplos, catdlogo
no exhaustivo al que sin duda cada lector podrd anadir alguna
anécdota propia.

Tal vez nos sea posible identificar una negacién del A.T. tan
explicita como la que hizo Marcion!? en el siglo I1 de nuestra era,
pero esa negacién estd presente por omisién, o por simple recha-
zo de algo que no se entiende o se entiende poco y mal, situacién

10 Hergjia del s. TT. Marcion era originario de Sinope, de la regién del Ponto, Sa-
bemos que nacié en familia cristiana, puesto que parece que fue excomulgado por
su propio padre, en torno al s. IT, que debe haber sido obispo. Hizo fortuna como
armador de buques. Doné fuertes sumas a la comunidad de Roma, a la que per-
tenecié durante un fiempo. Luego se separé, criticando la falta de rigorismo mo-
ral de esa comunidad y funda una nueva en su regién de origen, que €l no perci-
be como una iglesia diferente, sino como una reforma interna. Intenta la vuelta a
la Iglesia modélica de Hechos 3. Elabora un primer canon, sin el Autiguo Testa-
mento. Solo eran aceptadas las Epistolas paulinas y Lucas, pero expurgadas de
cualquier connotacion o cita judaizante. Basicamente sus afirmaciones apuntaban
Justamente a separar netamente el cristianismo dlel judaismo, por lo que rechaza-
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que es bastante comiin en nuestras congregaciones. Simplemen-
(e notemos que, a pesar de que la predicacién dominical se debe
centrar en el Evangelio, siempre hay en el Leccionario un texto
del Antiguo Testamento (dos si contamos los Salmos) que acom-
pana o fundamenta el texto del Nuevo Testamento. Estas citas ra-
ramente son aprovechadas por nuestros predicadores para hacer
una lectura comprensiva y responsable de la totalidad de la Biblja
que decimos aceptar. Generalmente se las lee durante 1a liturgia
sin comentarios adicionales posteriores. Y a lo sumo hay una
mencion desde el Evangelio, si la lectura es muy significativa pa-
ra el cristianismo, como es el caso de los Cantos del Siervo en el
Déutero Isafas.

Nuestras congregaciones desconocen casi por completo el con-
tenido, la riqueza y la revelacién de Dios contenida en el Antiguo
festamento que como Iglesia cristiana decidimos dCeplar como par-
te de nuestra fe. Y si no, notense simplemente los apuros que pasa-
mos cuando tenemos que hacer buscar una cira del Anliguo Testa-
Mmento a nuestras congregaciones,

Como anécdota curiosa, un miembro de una de Ias congre-
gaciones en las que prediqué y ensené, rechazaba consciente-
mente todo el Antiguo Testamento en bloque, porque como
Marcién se negaba a identificar al Dios de a Historia salvifica
del Israel antiguo, con el Dios revelado en Jesucristo. Pero en
cambio, contra Marcién, adheria fervientemente 2 Santiago,
como epistola que le brindaba e] codigo ético —paradojalmen-
te el del judafsmo que queria dejar fuera— que de otro modo

ba el Antigno Testamento en bloque y al Dios de justicia, que se concibe opuesto
al Dios de amor del Nuevo Testamenio, A su vez, enfatiza un dualismo basrante
extendido en la zona griega del imperio, con fuertes y tradicionales raices filoso-
ficas que 1o 1levé al rechazo del cuerpo y de la materia, que adjudics al creado,
malo del A'T. Coherentemente, el matrimonio y la procreacién eran Visfos cormo
colaboracion con el dios malo: e creador; tal como lo habian hecho algunos gru-
Pos encratitas y gnésticos de Asia Menor y Egipio.
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tenfa que desimplicar de la predicacién del Evangelio. Es que,
otra vez, como Marcién, se quejaba de la falta de rigorismo mo-
ral de nuestro cristianismo.

Curiosamente otro miembro de la misma congregacion se
quejaba de que no predicibamos suficientemente al Dios de Jus-
ticia del Antiguo Testamento (entendido como Dios de castigo) y
demasiado al Dios de amor, que evidentemente no era lo sufi-
cientemente severo para este hermano. Iis decir, este tltimo esta-
ba mas en la linea del cristianismo judaizante que prosperé en Si-
ria y Palestina,

Nimencionar las cosas que alirmamos cuando se trata de ha
blar de la naturaleza de Jestis €] Cristo. Allf oscilamos entre el do-
cetismo mds extremo y el monarquianismoll adopcionista, a ve
ces sin fransicion y en el misimo sermion. Es interesante. porque
pese a los siglos de controversia doctrinal —que a mi personal-
mente siempre me asombraron, porque demostraban un esfuer-
20 consciente por definir el misterio, tentacion casi imposible de
soslayar por los seres humanos— seguimos con formulaciones
cristolégicas que ignoran los avances doctrinales y siglos de con-
troversias.

¢Cudntas veces escuchamos que era imposible que Jests su-
friera en la cruz, porque era Dios en una formulacién de una lim-
pieza patripasiana admirable? ¢O cuando escuchamos hablar de
un Jestis, que realizaba su mision, sin darse cuenta, como por ca-
sualidad? ¢O ayudado por los otros a entender lo que debia ser
realmente su misién, ya que El, Jests, el Hombre no s sabfa

1T El primero en hablar de monarquianismo fue Tertuliano para designar a los
patripasianos. Pero el término también s¢ aplica a los monarquianos adopcio-
nistas que estan mds cerca de Ja concepeion de Jesucristo como un hombre,
adoptado por sus méritos como Hijo de Dios. Un hombre, peroun hombre de
excelencia en sus cualidades morales, A pesar de que tradicionalmente es mas
facil identificar formulaciones patripasianas y docelas, hoy en dia el énfasis en
la humanidad de Jesis nos lleva a posiciones monarquiatias,
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Dios? La verdad es que ni Sabelio!? soportaria estas afirmaciones,
que ademds van contra las formulaciones evangélicas de los pri-
meros testigos. Por lo menos el pastor dinamarqués es totalmen-
te consciente de lo que est4 diciendo. El dice “yo no puedo creer
en esto”, “creo en esto otro”. Nosotros confesamos ser ortodoxos,
es decir, seguir la recta doctrina, pero nuestros enunciados, ni si-
quiera conscientes, son de una pureza heterodoxa envidiable.

Podriamos multiplicar los ejemplos. Tengo unos cuantos y
cual el maestro uruguayo José Maria Firpo que recogié definicio-
nes de sus alumnos y las publicé en un libro de antologia que se
llamé iQué porqueria es el globulo!, podria seguir con las ilustracio-
nes, pero creo que el punto queda demostrado.

Conclusion: ;Un problema insoluble?

La conclusién podria ser simplemente la del titlo de esta
seccion si aceptamos que las formas del pensamiento heterodoxo
estan constituidas por ciertas ideas bésicas que reaparecen a lo
largo de la historia del cristianismo. Como Juan Wesley dijo:
“Pensar y dejar pensar”, pensamiento ultraliberal si los hay, que
tiene como consecuencia inmediata que estas ideas coexistan en
nuestras congregaciones y que a nadie le moleste demasiado el
problema de la pureza de la doctrina.

Pero podriamos avanzar un poco més estimulados por la lec-
tura fascinante de Campbell. Es riesgoso, épero no podriamos
pensar que en realidad nos estamos saltando el corsé niceano de
la ortodoxia y formulando nuestra fe de multiples formas, porque
son formas elementales del pensamiento religioso que no pode-

12 Predicador romano del s. 11l mencionado por Tertuliano como un exponen-
te destacado del monarquismo patripasiano. Sobre todo en Constantinopla se
utilizé el término sabelianismo para hablar de la herejfa occidental que se opo-
nfa a la formulacién de Nicea.
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mos evitar? O para decirlo de otro modo, éporque son definitiva-
mente las diversas formas que el ser humano encuentra para de-
finir lo que por definicién es indefinible?

La siguiente frase se publicé en el portal de los Servicios de
Komonfa y justamente creo que es la sintesis de lo que en reali-
dad quiero expresar con estas reflexiones. Decia: “La religién es
el mapa del territorio de 1a fe, no el territorio mismo”. Es decir,
—y conlieso que es mi manera de leer esta afirmacién y tal vez no
estrictamente lo que dice— la religién en sus distintas formas
muestra los caminos diferentes que como seres humanos encon-
tramos para comunicarnos con lo divino, pero no es lo divino en
sf mismo.

Tal vez lo que debiéramos plantearnos es que si encontramos
tan diversas formas de expresién posible de nuestra fe es poique
en el fondo lo que decimos es tnica y exclusivamente que confe-
samnos la existencia de lo divino, y lo decimos de las mil maneras
posibles y con énfasis diferentes. Las formas particulares de ex-
presarlo —que serfa el equivalente a las Vilkergedanken de los
pueblos— en el mejor de los casos, tiene que ver con la historia
teoldgica de nuestra denominacion, o con nuestra historia perso-
nal, o con las dos cosas interrelacionadas entre sf y vaya a saber
con cudntas cosas mas, como por ¢jemplo las personas que mas
influyeron con su predicacién o su testimonio en nuestra forma
de vivir la fe.

Pero las constantes existen y una de ellas es la necesidad hu-
mana de manifestar la fe, lo que, segin Tomds de Aquino, de-
muesira justamente la existencia de lo divino. Hay como una sed
de Dios, la que nos recuerda el salmista, que electivamente pade-
cemos y que saciamos de diferentes formas, seguin nuestras posi-
bilidades y a expensas de siglos de controversias teolégicas, pero
que nos recuerda una y otra vez que somos seres humanos que
testifican acerca de la existencia de lo divino. A nuestro modo, co-
mo podemos, pero testimoniando a porlia como cristianos que
Jesis es el Cristo.
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SOCIEDADES METODISTAS Y PENSAMIENTO CIENTIFICO
EN EL RiO DE LA PLATA, 1867-190|

Norman Rubén Amestoy

EN EL MARCO DEL PROYECTO REFORMISTA impulsado por el meto-

por la denominacién en favor de la extensién de la educacién
popular democritica y la difusién desde la sociedad civil de ini-
ciativas pedagdgicas tales como: escuelas elementales, clubes li-
terarios, bibliotecas, cooperadoras escolares, ligas templarias,
etc. Toda esta diversidad de propuestas se explica por el hecho
de que las sociedades metodistas concebian a la educaciéon co-
mo un instrumento imprescindible para la propagacién de la
reforma religiosa, cultural y social que defendian. La extensién
masiva de la educacién era percibida como la herramienta mas
eficaz en el proceso de cambio social y modernizacién, y como
agente fundamental para acceder a la civilizacién. En esta di-
reccién, la educacién no fue entendida sélo como una herra-
mienta de captacién evangelizadora o por el aprecio de la ins-
truccion escolar frente a la ignorancia, sino que en su compren-
sion abarcaba el propésito de formar “buenos ciudadanos”. |

1 Guelfi de Bersid, Dos Vidas Fecundas, Buenos Aires, La Aurora, 1940, p. 80,
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Para ello, segtin los metodistas era necesario prestar una parti-
cular atencién a la formacién del carécter inculcando los principios
éticos y religiosos que emanaban de las sagradas escrituras. Sin em-
bargo, la defensa de la educacién moral y religiosa no les impidi6 a
los pedagogos disidentes bregar por una educacién integral y
emancipadora que prestaba atencion a la educaciéon musical, la ins-
truccién fisica, el estudio de idiomas y la ensefianza cientifica, sobre
todo en el campo de la geologia, astronomia y fisica. Estos ramos de
la ensenanza, cabe aclarar, tenfan un caracter innovador por lo po-
co extendidos que se hallaban en las escuelas estatales.

FEsta preocupacién por la difusion de una educacién intelec-
tual que incluia los conocimientos cientfficos, no sélo se explica
por el valor que las sociedades metodistas le acordaban a las cien-
cias como instrumentos del desarrollo industrial, 1a prnsperidad
econdmica y el progreso general de la nacion, $ino que ademas se
hallaba motivada por la inquietud que sus lideres religiosos sen-
tian por el impem que iban ganando las corrientes secularizado-
ras, el naturalismo y el evolucionismo, particularmente ni bien fi-
nalizada la Guerra Civil norteamericana en 1865.

E] suefio de una “América Cristiana” —y protestante—, des-
pués de los esfuerzos recristianizadores que habian significado los
“quivamientos” de finales de la década del 50, habia comenzado a
retroceder por la aparicion de diversos factores, atenuando el op-
timismo de dicho proyecto cultural. El desarrollo de las nuevas
teorfas cientificas habian introducido importantes debatesy desa-
fios en el interior de los principales cuerpos denominacionales
norteamericanos, entre los que se hallaba el metodismo.

Desde este enfoque, resulta comprensible que al ingreso en
el Rio de la Plata, los lideres de las sociedades religiosas inten-
taran difundir no s6lo su proyecto reformista —convergente
con el de los sectores liberales— sino también todas las preven-
ciones, fundamentalmente teoldgicas, que traian de su propio

| contexto de origen. De hecho, un aspecto esencial en el debate
—y donde se produjeron los mayores disensos— con el raciona-




—————

REVISTA EVANGELICA DE HISTORIA + VOLUMEN 11 « 2004 45

lismo, el liberalismo y posteriormente el positivismo, fue el te-
ma de la razén mas conveniente para que las repiblicas del Pla-
ta ingresaran a la civilizacién, el progreso y la modernidad.

En este direcci6n, nos parece nmportante intentar compren-
der en primer término los procesos del pensamiento cientifico
norteamericano a partir de mediados del siglo XIX, dado que
constituyeron el trasfondo en el cual se formaron las mentalida-
des misioneras y se fijaron los términos del debate cientifico-teo-
l6gico. En segundo lugar procuraremos evaluar la actitud de las
sociedades metodistas en el contexto de |a historia social de las
ciencias en el Rio de la Plata. Finalmente cabe aclarar que a tra-
vés de este trabajo sélo buscamos establecer algunas lineas inter-
pretativas que no tienen demasiadas pretensiones salvo la de pro

vocar a ituras il“.*f“‘*.!!:\__"L:CEO 1es de los estudiosos.

| El trasfonda del pensamiento cientifico norteamericano

En la segunda mitad del siglo XIX el pensamiento teol6gico
protestante en los Estados Unidos comenzé a experimentar fuer-
tes desafios por parte de los desarrollos que se estaban operando
muy particulamente en el campo de las ciencias fisicas y biolagi-
cas. Cabe recordar que la teologia supernaturalista postulaba que
Dios era el creador de todo lo existente, y como tal no s6lo se ha-
llaba por encima de las leyes de la naturaleza, sino que también
participaba e intervenia directamente en los acontecimientos na-
turales, en la historia del hombre y sus civilizaciones.

Durante el trascurso del siglo XTX, con el progresivo avance
cientifico y tecnolégico, el pensamiento teol6gico supernatural, a
pesar incluso de los “quivamientos” y despertares espirituales, fue
menguando lentamente en cuanto a su drea de influencia. Las ra-
zones de este retroceso son diversas, y deben verse dentro del
contexto de los complejos factores culturales y teolégicos que pre-
sionaban las sensibilidades y mentalidades protestantes,

———
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Los avivamientos de 1857-58 fueron los tltimos grandes in-
tentos que buscaron propiciar “despertares” religiosos capaces de
poner limites al defsmo y sostener el consenso evangélico de una
‘América Cristiana”, por los cuales se procuraba permear la totali-
dad de la cultura. Sin embargo, el estallido de la Guerra Civil
(1861-1865) inici6 el derrumbe de aquella vision protestante pre-
via al confllicto.? De partida, hay que senalar que dentro del cam-
po religioso protestante no existia una postura unfvoca en torno
a la esclavitud, sino que por el contrario, ésta era motivo de con-
flictos que fragmentaban a las principales sociedades religiosas.?
La inmigracién ultramarina, de trasfondo catélico y posterior-
mente judio, desquiciaba toda posibilidad de disefiar una nacién
cristiana, entendida como protestante, instando a nuevas com-
prensiones acerca de la tolerancia y lo que significaba la construc-
cion de un orden social pluralista en materia religiosa. El creci-
miento de la urbanizacién y el industrialismo —que desde tiem-
po atrds venian manifestiandose— hicieron cada vez mds comple-
Jo el contexto social y acentuaron la diferenciacién de las clases
no solo en el interior de las denominaciones, sino también en una
sociedad que hasta no hacfa mucho habia insinuado acentuar los
principios igualitarios jacksonianos.4

Si a estos factores le agregamos que las tendencias secularizado-
ras habian conquistado mayores espacios desplazando los estilos
evangeélicos anteriores a la guerra, estamos en condiciones de enten-

2 Donald W. Dayton, Raices Teoldgicas del Pentecostalismo, Buenos Aires,
Grand Rapids, Nueva Creacién, William B, Erdmans Publishing Company,
1991, p. 48 ss.

3 Acerca de las divisiones en el Metodismo y las fracciones abolicionistas de la
“Wesleyan Methodist Connection” y la Iglesia Metodista Libre, ver: Robert
Craig, “Metodismo, Luchas Populares y Cambio Social; El Caso Norteamerica-
no”, en José Duque, La Tiadicion Protestanie en la Teologia Latinoamericana; Pri-
ey intento: Lectura de la Tradicion Metodista, Costa Rica, DEI, 1983, p- 31-60.

4 Lillek, La Revolucion Industrial en los Estados Unidos, Buenos Aires, CEFYL Pu-
blicaciones, Apuntes de Caredra Historia Social General, 1988, p. 109-165.
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der que el desarrollo de Jas clencias, con sus innovadoras periodiza-
ciones geoldgicas y la teorfa darwiniana de I4 evolucion, no sélo ve-
nia a introducir nuevas tensiones en un contexto de excesiva comple-
jidad, sino que ademis era percibido como una amenaza para la teo-
logia cristiana 5

El sistema newtoniano, luego de los desafios que le habia
planteado al pensamiento teolégico puritano o pietista, fue
aceplado de manera creciente por éstos. Fsta asimilacién insta-

16 en los ministros, maestros de los 1nstitutos teolégicos y a tra-
vés de ellos en gran parte de las sociedades y congregaciones re-
ligiosas, una significativa estima y consideracian por las ideas
de la ley natural, el principio de causa efecto, como asi también
por la necesidad de control -mediante el conocimiento - de lo
que habia de mmpredecibilidad en la naturaleza.

Asi, ante el influjo del espiritu cientifico v tecnolégico, y la
influencia de corrientes ilustradas y romanticas, la incidencia de
las ideas neEwlomanas, con su concepto de un universo mecanicis-

ta, se hizo cada vez mis notoria den tro del movimiento evangéli-
co. Por cierto, muchos se corrieron al defsmo de la religi6n natu-
ral, aunque otros se mantuvieron fieles a su ideario teolégico por
los diques que periédicamente los “revival” lograban poner al ra-
clonalismo “exagerado”.

El defsmo y posteriormente las corrientes del “Libre Pensa-
miento”, si bien no llegaron a contar con la adhesién popular ma-
siva, en los Estados Unidos lograron constituir una sociedad relj-
giosa canalizada en el unitarismo. Estos, sin rechazar del todo el
pensamiento supernatural, limitaban sus funciones y extensién 6
Con todo la influencia del racionalismo deista ejercié una enor-
me presion sobre las ideas teolgicas de las sociedades religiosas

5 Paul Tillich, Penscmiento Cristiano y Culiura en Uccrdente, Buenos Aires, La An-
rora, 1977, p. 477.

6 Hacia mediados el siglo XIX, el ministro racionalista Theodore Parker se
constituyé en uno de los exponentes mas racicales del unitarismo ¥a que ¢l so-
brenaturalismo denfro de su pensamiento reolégico no renfa ningiin espacio,
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protestantes morigerando en algunos casos las ideas del caracter
absoluto de Dios y su soberanfa en cuanto a la posibilidad de asu-
mir una participacién imprevisible contraviniendo el desarrollo
regular de las leyes naturales.

Incluso el pensamiento newtoniano, que en otro momento
era el paradigma cientifico dominante, comenzé a sufrir modifi-
caciones. Asi la hipétesis nebular hizo menguar la doctrina fijista
y absoluta del orbe de movimiento mecdnico. En el campo biolé-
gico, las ensenanzas de Charles Darwin y de Lamarck impulsaron
en las cldsicas clasificaciones de Linneo una conceptualizacién
evolucionista. A partir del segundo tercio del siglo XTX, Sir Char-
les Lyell comenzé a proponer la evolucién gradual a través de pe-
riodos histéricos de muy larga duracién. Todos estos desarrollos
cientificos venian en una u otra medida a I'{-"Pi‘lll')l?l}’.'iﬂ' el p:nﬂﬂig-
ma newtoniano que pregonaba la creacion del universo producto
de un fiat del “Divino Arquitecto”, como asi también a las doctri-
nas cristianas proclives a una teoria fijista de la creacién.

Si bien las renovadas teorias cientificas fueron en un princi-
pio resistidas por el pensamiento teolégico puritano y pietista
mas ortodoxo, algunos referentes dentro de dichas corrientes
procuraron una armonizacion. Esta reconciliacion se alcanzo por
medio de la doctrina de una especie de “plan divino”, por el cual
cada hecho o teoria cientifica innovadora constituia una eviden-
cia de la suprema sabiduria de los propésitos divinos. La armoni-
zaci6n entre el teismo puritano o pietista con los desarrollos cien-
tificos se alcanzaba en otros casos por medio de la idea de las
“causas secundarias”. Segtin sus defensores existia una clara dis-
tincién de funciones entre la intervencién del Dios creador, quien
en una segunda instancia permitia la realizacion de las leyes cien-
tificas.

En esta direccidn, la teoria de Lyell acerca cif; la tierra, ahr-
maba que la tierra en lugar de haber sido creada segnin el relato
biblico era mas bien producto de un extenso proceso glacial. Es-
to, a su entender, era una muestra del plan de Dios y de su em-
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pleo de las “causas secundarias”. En la misma linea, ante la com-
plejidad que los estudiosos verificaban en la vida animal y vege-
tal, las interpretaciones teolégicas que mantenfan su base tefsta se
inclinaron a explicarla a partir de la inmanencia divina en toda la
creacion.

En otros términos, hacia fin del siglo XIX, si bien existieron
tendencias teolégicas refractarias a todo avance cientifico, otras en
cambio buscaron ajustar dichos desarrollos con las doctrinas cristia-
nas. En este proceso, fue inevitable que el supernaturalismo se vie-
ra delimitado en su esfera de influencia dando una mayor prepon-
derancia al naturalismo.

El desarrollo del conocimiento astronémico, fisico y geolégico

Una vez hinalizada la Guerra Civil, y sobre todo a pattir del
ultimo cuarto de siglo, era evidente que los cuestionamientos a la
teologia se debian a la irrupcion acelerada del naturalismo, y las
concepciones implicitas eu las nuevas teorias cientificas de la evo-
lucién organica, y en menor medida por la teorfa de la correla-
cion de fuerzas.

Sin embargo el panorama se hacia mas complejo en la medi-
da que el pensamiento teolégico supernaturalista debié enfrentar
otros desalios provenientes de los nuevos modos de vidas que
planteaba la urbanizacion de las dreas metropolitanas y la cre-
ciente industrializacién, como asi también por la aparicién de re-
novados conocimientos y formas de pensar.

En 1851, previamente a la publicaciéon de su Linear Associati-
ve Algebra (1871), el matematico Benjamin Peirce de la Universi-
dad de Harvard afirmaba que:

Al abordar los limites prohibidos del conocimiento humano, es
conveniente marchar con cautela y corcunspeccion. Las especu-
laciones del hombre deberian ser guardadas de toda temeridad
) extravagancia acerca de la presencia inmediata del creador. Y
una filosofia sabia se cuidard de fortalecer los brazos del alefs-
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mo, al aventurarse demasiado audazmente en un campo de la
especulacion tan remolo y tan oscuro como el del modo de Crea-
cion que fue adoptado por el Divino Gedmelra™.”

Esta profesién tefsta representativa de gran parte de la co-
munidad cientifica de mediados de siglo sulriria considerables
cambios a partir de los desarrollos registrados en la astronomia y
la fisica europeas y de los cuales los norteamericanos recibirfan
importantes aportes.

En la astronomifa, los estudios de Struve y Herschel demolieron
la antigua conviccion de que las estrellas formaban sistemas estables
en el sentido de que el sistema solar era inmutable. Con ello, la con-
cepcién newtoniana de un sistema permanente de movimiento de
las estrellas, de acuerdo con las leyes ﬂjas de la gravccl:ad ya no
constifuia 1na razon explicativa convincente para los astronomos.
Las constelaciones estelares y las nebulosas solo aparecian como fi-
jas en comparacién con la acotada historia de las civilizaciones, pe-
ro si se las ubicaba en relerencia con su propia historia milenaria, re-
sultaban tan cambiantes como los hombres.

Como consecuencia de la bisqueda del desarrollo de una
nueva astronomia superadora de la astronomia de las posiciones
fijas y la exploracion por medio de renovados instrumentales y
férmulas matematicas, la estructura fisica de los planetas y las es-
trellas para los astréonomos dejé de ser materia de especulacion
para constituirse en un conocimiento concreto. Como se enten-
derd, la concepcién biblica que hablaba de una creacion fija y ter-
minada del firmamento [ue impelida a acordar mayor espacio a
una concepcién evolucionista.

Las nuevas concepciones sobre el cielo investigadas por los
astronomos norteamericanos constituyé un aporte significativo al
conocimiento del universo. En 1877, Edward Prickering a cargo

7 Benjamin Peirce, “On the Constitution of Saturn’s Ring”, The Astronomical Re-
weeny, 11 (16 de junio de 1851), p. 19.
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del Observatorio de Harvard, reconocié que la fisica le ofrecia a
la nueva astronomia de la estructura y la evolucién estelar ele-
mentos para su estudio; haciendo aplicacién de la misma E. Pric-
kering llegé a catalogar cuarenta mil estrellas estableciendo no
so6lo su magnitud sino también su brillantez. Junto a John Draper
y otros astrénomos, Prickering también efectuo trabajos innova-
dores al utilizar los recursos que le brindaba la fotografia en sus
investigaciones de los cielos.

Hacia 1885 el Observatario de Harvard principio sus Cartas de
los Cielos al realizar registros fotograficos permanentes que, acopia-
dos a lo largo de décadas, proveyeron de una amplia base de infor-
macién para la investigacién, tanto de la posicién como la compo-
sicién, temperatura y condiciones fisicas de la red esielar

En 1889 Edward Barnard, investigador del Observatorio de
Lick en Calilornia, comenzé a compartir los estudios realizados
de la Via Lactea hasta entonces poco conocida, por medio de o
togralias que daban cuenta de su compleja estructura. En el Ob-
servatorio de Allegheny, el Prof. Samuel Langley en 1878 realizé
mediciones espectrales de las radiaciones lunares y solares me-
diante el uso del bolémetro. De esta manera fue posible calcular
la distribucién del calor en el espectro solar y establecer la trans-
parencia de la atmosfera de varios rayos solares.8

Tal como lo habia predicho Edward Prickering en el altimo
tramo de la década del 70, la nueva astronomia fue particular-
mente afectada por los avances en el campo de la fisica. En el vie-
Jo continente las investigaciones de Helmholtz, Joule y Lord Kel-
vin permitieron establecer nuevas certezas acerca de la indestruc-
tibilidad de la energfa y la mutua convertibilidad de las fuerzas de
la naturaleza. En 1851, las afirmaciones de Lord Kelvin sobre el
principio de la conservacién de energia fue corroborado de tal
modo que obtuvo dentro del ambiente cientifico una rapida y ge-

8 Acerca de los nuevos desarrollos de 1a astronomia ver de Sammuel P Langley,
The New Astronomy, Ticknor and Co, 1881.
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neralizada aceptaciéon. Por otra parte, plante6 la llamada segun-
da ley de la termodindmica por la cual el resultado inevitable del
hecho de que ninguna energia nucva podia ser creada era la di-
sipacion final, en lo que a la tierra se refiere, del calor del sol, a
medida que éste se esparcia hacia espacios remotos.

Los conceptos que se hallaban detras de estos planteamien-
tos tebricos implicaban cuestionamientos significativos para la
teologia supernaturalista de los protestantismos. El hecho de que
la fuerza fisica era indestructible y Ia materia era no mMenos per-
manente, es decir que no sufrian cambios relevantes salvo en el
marco de definidas leyes naturales, la fe sobrenatural acerca de la
preponderancia del espiritu por encima de la materia parecia in-
calvable. Del mismo modo, si el cardcter infinito del tiempo y el
espacio dentro de las leyes naturales gobernaban fanto a las fuer-
zas fisicas, como a la materia, el espacio para conceptualizaciones
supernaturalistas acerca del origen y el desarrollo del UNIverso
quedaba fuertemente restringido. La segunda ley de la termodi-
némica parecia a todas luces incompatible con Jas ideas biblicas.
En caso de que se produjera un eclipse total y perpetuo, el sol era
posible que fuera consumido hasta su misma base; de concretar-
se semejante hipotesis, resultaba dificil pensar que un creador lle-
no de sabiduria, cuya obra respondfa a un plan perfecto en rela-
cién con el hombre, pudiese estar detras de todo lo creado.

En general, la basqueda de nuevas respuestas y las adapta-
ciones propiciadas entre la doctrina cristiana a los nuevos desa-
rrollos de la fisica, dejaban ver como la antigua fe presente en el
sistema mecanicista newtoniano tenfa cada vez mayores lagunas
que llenar, lo cual conmovia la fe tradicional en el progreso y la
providencia.

Los fisicos no se conformaban con declamar teorfas que au-
mentaban la credibilidad de las fuerzas naturales y la razbn cien-
tifica; por el contratio, continuaban estableciendo nuevos recur-
sos e instrumentales por medio de los cuales la investigacion con-
seguirfa un mayor control de las fuerzas hasta entonces irreducti-
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bles. Asi en la Universidad de Yale, Willard Gibbs puso el basa-
mento para los estudios fisico-quimicos.? Con la creacién del ana-
lisis vectorial en la mecdnica estadistica y la medicién de energfa
facilit6 por medio de la urilizacion de las variables cambiantes y
el alcance de equilibrio en las sustancias homogéneas y heterogé-
neas diversos misterios natrales. En 1876, Gibbs propuso la Re-
gla de las Fases, por la cual establecié una clave para la clasifica-
cién del comportamiento de las fases coexistentes de la materia,
especialmente con relacion al equilibrio de un sistema. Con el
descubrimiento del potencial quiniico, el potencial termodinami-
co y las energias libres en el comportamiento de un sistema o re-
corte de un material elegido para analizar los cambios operados,
logré dejar demostradas consecuencias de suma importancia. Sus
imvestigaciones finalmente hicieron posible el manejo mds eli
ciente de las sustancias mixtas y una economia de los recursos
energéticos necesarios en cada etapa de los procesos. Su trabajo,
en alguna medida favoreci6 los posteriores desarrollos cientilicos
sobre la radioactividad, la teoria de la relatividad, Ia quimica co-
loidal y la electroquimica.

En 1876, Henry A. Rowland, un investigador de la Universi-
dad de John Hopkins, se adelanté a la teoria de los electrones
mientras experimentaba en el laboratorio de Helmholiz, donde
explord la relacion entre el magnetismo terrestre y la rotacién de
la tierra.!0 Sus mediciones del equivalente mecinico del calor y
sus disefios de dinamos y transformadores demostraron que los
fisicos podfan trabajar aplicando sus teorias a las necesidades hu-
manas y en referencia al campo econémico y tecnolégico. En
1896, H. A. Rowland logré hacer volar una maquina més pesada
que el aire en una distancia de 3.000 pies.

Si bien las mas importantes revelaciones de la fisica se pro-

9 Sobre 1a obra de W. Gibbs ver de Muriel Rukeyser, Willard Gibbs, Doubleday,
Doran, 1942,
10 Ver The Physical Papers of Henry Awgust Rowland, John Hopkins Press, 1902.




54 SOCIEDADES METODISTAS Y PENSAMIENTO... + NORMAN RUBEN AMESTOY

ducirfan en el siglo XX, un anticipo relevante lo constituyo la
prueba éptica directa de Albert A. Michelson, sobre la existencia
de las moléculas, 1a teoria de la luz y la medicién de su velocidad.
Hacia 1878, publicé sus primeros estudios y con la ayuda de un
interferémetro de su creacién, logré medir enormes distancias
mediante la longitud de las ondas de luz sin referencia alguna a
la fuente o el observador. En 1881, con este instrumental deter-
miné los movimientos césmicos hasta el punto de realizar infor-
mes sobre el movimiento absohito de la Tierra. Estos trabajos
permitieron a los investigadores la medicién exacta del diametro
de las estrellas,

Todas estas 1deas, teorias e instrumentales innovadores, jun-
to con los descubrimientos de Darwin, tuvieron repercusiones so-
bre los estudios e investigaciones en el campo de la geologia. Los
geologos trabajando bajo la cobertura de los estados y el Levanta-
miento Geologico de los Estados Unidos de 1879 continuaron aden-
trdndose en areas cada vez mds amplias de conocimiento. Las in-
vestigaciones de Thomas C. Chamberlain, profesor de la Univer-
sidad de Chicago, y otros gedlogos terminé por modificar la an-
tigua teoria de la glaciacién, al establecer con una gran medida
de certeza que ya no era posible hablar de un solo periodo gla-
ciar, sino al menos de cinco grandes periodos que habrian forma-
do la superficie terrestre. Esto, con todo, lue menos controversial
para la fe cristiana que la “hipétesis Planetesimal” que el mismo
Chamberlain desarrollé en 1898, y por la cual la tierra debia su
nacimiento a la desintegraciéon del sol ante la aproximacion de al-
gun otro astro, con la consiguiente expulsion de masa amorfa. De
ésta, explicaba, se habria formado la tierra, después de que un
nimero incalculable de particulas mintusculas arremolindandose
alrededor del Sol, efectuaron su enlace final. Esta teoria a pesar
de no contar con todo el consenso de la comunidad cientifica,
Jjunto con otros aportes sobre la evolucion de los climas geolagi-
cos y atmosféricos, ubicé en una nueva perspectiva los estudios
geologicos.
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El darwinismo y sus desafios a la teologia

Si los estudios exegéticos y literarios con la aparicion de la
‘Alta Critica” y las investigaciones de las religiones comparadas y
la astronomia, la fisica y la geologia habian socavado antiguos so-
portes del pensamiento supernatural, la teoria de la evolucién or-
ganica significd el mas duro cuestionamiento para las teologias
puritanas y pietistas que nutrfan a los protestantismos norteame-
ricanos del siglo XIX.

Cuando en 1859 aparecié El Origen de las Especies de Darwin,
los te6logos e intelectuales de mentalidad més abierta junto con
la mayor parte de los naturalistas habian aceptado las doctrinas
implicitas en los estudios geoldgicos de Sir Charles Lyell. Ta Tie-
rra, a su entender, no habia sido hecha en siete dias tal cual lo
afiimaba el Génesis, sino que se habia desarrollado a tavés de
grandes eones de tiempo. La obra de Lyell en este sentido prepa
r6 el camino para la evolucién organica darwiniana, que a si vez
era la culminacion de una corriente de ideas que se hallaba en
movimiento desde tiempo atras.

Darwin y su escuela, al reunir pruebas dificiles de rebatir en
contra de las especies fijas, quitaron sustento a la creencia de que
el hombre habia sido creado por Dios a su imagen. Si la teorfa
darwiniana era aceptada, la idea de la evolucién desterraba toda
separacién entre el reino animal y el dominio del hombre. Por
otra parte, la evolucién orginica se contraponia a la idea biblica
de que el hombre en lugar de haber caido de una condicion ele-
vada, para plantear que al contrario, el hombre habia ascendido
muy lentamente desde los sencillos origenes animales. Si el hom-
bre se habia desarrollado a través de la evolucién natural, si la so-
brevivencia y la adaptacién, las variaciones y la lucha de las espe-
cies eran las leyes que gobernaban el curso de la historia, resulta-
ba dificil concebir que un Dios creador y depositario de una su-
prema sabidurfa y bondad habia diseniado el acto creacional. La
teologia protestante acerca de la creacién hasta entonces habia
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utilizado el argumento teolégico de los “designios divinos”, por
los cuales las plantas y los animales eran los eslabones mas fuer-
tes en referencia a la cadena del designio y de la cual el hombre
era la corona de la creacién. Con la introduccion de la teorfa de
la mutacién de las especies y sus leyes el concepto del designio
parecia también insostenible.

Sin embargo el conflicto entre evolucionismo y supernatura-
lismo reconocia otros niveles de confrontacién y contienda. Con
el evolucionismo todo método aprioristico en la prosecucion de
la verdad aparecia como decadente. Fn otra direccién, el pensa-
miento darwiniano al atacar antiguas cosmovisiones teol6gicas en
cierta medida despojaba a los hombres de la naciente sociedad
urbana e industrial del halo de proteccién y seguridad que habia
rodeado a la sociedad norteamericana hasta entonces. Frente a
los cambios acelerados que comenzaba a experimentar el orden
social, el darwinismo como nueva piedra angular resultaba una
doctrina poco Segura, a la vez que parecia convertir a Ia vida en
una variante materialista y sin demasiado significado espiritual.

Si tomamos en cuenta el relevante influjo de los valores reli-
giosos en la sociedad de Norteamérica de mediados del siglo
XIX, incluso entre los cientilicos y naturalistas, resulta compren-
sible que €l darwinismo fuera resistido en el momento de su apa-
ricion.

Representativo de esta tendencia fue Louis Agassiz, quien
reunié argumentos cientificos contra la teoria de la evolucién or-
ganica. £l indicé que no todos los 6rganos primitivos eran sim-
ples o explicables a partir del desarrollo evolutivo. Utilizando ar-
gumentos filoséficos como base de su resistencia al darwinismo,
cabe recordar que Agassiz ya se habia opuesto previamente a las
teorfas predarwinianas presentes en el lamackismo, y que propo-
nian una idea evolucionista al insistir en la herencia de los carac-
teres adquiridos. kn 1857, al presentar su obra Essay on Classtfica-
tion, establecia que la gran diversidad de las especies provenia de
las repetidas creaciones de Dios después de los derrumbes suce-
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sivos efectuados entre una y otra era geologica. Las especies al ser
ideas del Dios creador eran inmutables. Hasta 1873, momento en
que se produjo su deceso, Agassiz continud rechazando los plan-
teos de Darwin.

Otro exponente en el ambito cientifico de los valores reli-
giosos fue el reconocido gedlogo James Dwight Danall, distin-
guido con el Premio Copley de la Soctedad Real Britdnica. Para J.
Dana, la idea de un Dios que todo lo abarcaba se explicitaba en
el concepto de que Dios como creador habia planeado y desa-
rrollado el mundo orgdnico paso a paso y de acuerdo con un
plan preestablecido. A partir de estas nociones, sin embargo,
gradualmente comenzé a modificar su afirmaciones y recién en
1895 con la aparicién de su Manual of Geology, hizo profesién de
legio de Columbia, en 1873 afirmo que la existencia de Dios y
la inmortalidad del alma eran incompatibles con la teoria de la
evolucidn orgdnica.

La influencia de la fe en los cientificos es tan significativa que
en no pocos casos los llevé a aceprar el darwinismo o al menos a
afirmar que éste no era incompatible con la creacion y el gobierno
divino del universo. Asi Asa Gray, prominente botanico de la Uni-
versidad de Harvard, quien a su vez mantendria un fluido contacto
epistolar con Ch. Darwin'? antes de la aparicion de El Origen, se
convertirfa en un temprano divulgador de las nuevas ideas después
de algunas iniciales reservas.!3 En 1860, A. Gray, a través de las pa-
ginas del The Atlantic Monthly, afirmé que la nocién de la seleccion
natural no era de ningiin modo incompatible con la teologia natu-
ral. A su entender la seleccién natural no necesariamente excluia la
mencionada doctrina del “designio”, y por lo tanto era menester re-
chazar toda descalificacién de materialismo y escepticisino sobre el

11 Ver: Daniel G. Gilman, Life of fames Dwight Dana, Tarpey, 1899.
12 Jane Loring Gray, The Letters of Asa Gray, Houghton Mifflin, 1893, 2 Vols.
13 Asa Gray, Darwimana: Essays and Rewiews Pertaining to Darwin, Nueva York, 1876.
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darwinismo. Con su autoridad permitié que otros cientificos per-
meados de ideas teolégicas fueran proclives a una mayor apertura
ante las nuevas concepciones. A partir de A. Gray otros investigado-
res retomaron la idea de que el fiat de un Dios creador omnipoten-
te no era incompatible con la teoria evolucionista y el desarrollo de
las “causas secundarias”. El gelogo y ministro de Oberlin, George
F. Wright!4, al igual que Alexander Winchel en Ann Arbor y Joseph
Le Conte en Berkeley!s, difundieron las conceptualizaciones armo-
nizadoras de A. Gray entre auditorios de estricto sobrenaturalismo.

Por otra parte, para los tedlogos identificados con las co-
rrientes teolégicas liberales la teoria evolucionista no causaba de-
masiados problemas, dado que a su entender ésta se hallaba en
perfecta armonia con los puntos fundamentales de la doctrina
cristiana. La adhesion de Henry Ward Beecher a la armonizacién
fue expresada en 1855 a través de su libro Evolution and Religion.
En él, Beecher afirmé que la evolucion era simplemente “la inter-
pretacion del pensamiento de Dios ral como esta revelado en la
estructura del mundo”.10

Esto mismo que H. W. Beecher predicaba en Brooklyn era lo
que Washington Gladden intentaba pregonar €n Ohio.!7 En Bos-
ton el pastor Phillips Brooks de Trinity Church, si bien no expli-
cit6é una armonizacion evolucionista semejante, ense fiaba a su au-
ditorio que, de probarse los acertos tedricos, éstos sin embargo no
eran contrarios al mensaje evangélico, con lo cual dejaba la puer-
ta abierta para que la feligresia la aceptara.

Fn 1887, el cientifico britdnico y protestante Henry Drum-
mond, autor de Natural Law n the Spiritual World, dict6 una serie

14 Acerca de la posicion de ver de George Frederick Wright, Man and the Gla-
cial Period, Appleton, 18092; Story of My Life and Work, Biblioteca Sacra Co, 1916.
15 Ver su Autobiography of Joseph Le Conle, Appleton, 1903.

16 Henry Ward Beecher, Evolution and Religion, Fords. Howard and Hulbert,
1885, p. 45-46. "

17 Una obra fundamental de Washington Gladden en relacién con los estudios
filolégicos fue su Who Wiole the Bible?, Houghton Mifilin, 1891.
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de conferencias en Chautauqua, como asi también en diversas ins-
tituciones educativas. En ellas Drummond mostré un pensamiento
radical en cuanto a la identificacién entre evolucionismo y fe cris-
tiana, dado que a su entender uno y otro tenfan no sélo el mismo
autor, sino que ademads estaban provistos del mismo espfritu y el
mismo fin. La fe cristiana tomaba el cuerpo, la mente y el alma hu-
mana en el punto exacto en el que la evolucién organica los habifa
hecho acceder, y a partir de alli continuaba su labor por medio de
un proceso de crecimiento espiritual que completaba el perfeccio-
namiento del hombre segiin los designios divinos.

Con todo, el principal conciliador entre la evolucién y el
pensamiento teista fue el tilésofo John Fiske quien, a partir de
1869 en la Universidad de Harvard, propicié por medio de
conferencias la idea de que la evolucién era inmanente al plan
del universo, y el camino elegido por Dios para alcanzar sus
propositos. En su libvo Ouilines of Cosie Philosophy editado en
1874, difundié estas ideas extensamente, y a continuacién con
la produccion de nuevas obras siguié reforzando la armoniza-
ci6én de los principios religiosos con las desarrollos cientificos.
A su entender la ley natural tenfa como proposito la evolucién
espiritual del hombre como meta mas excelente de todo desa-
rrollo pasado o actual, mientras el cosmos tenia un cardcter y
sentido teista.!8

En 1896, Andrew D. White, como otros eruditos de la épo-
ca, intenté adaptar la teorfa de la evolucion al pensamiento
cristiano, buscando demosirar la inconveniencia de una actitud
apologética por parte del cristianismo. En su obra A History of
the Warfare of Science with Theology in Christendom!9 sostuvo que
la oposicién al evolucionismo —como en otros momentos de la
historia hacia otras corrientes de pensamiento— no sélo resul-

18 John Fiske, Excursions of an Evolutionist, Houghton Mifflin, 1893, Ademas
ver: A Cenfury of Science, Houghton Mifflin, 1899. ‘

19 Andrew D. Write, A History of the Wasfare of Science with Theology in Chrisien-
dom, Appleton, 1896, 2 Vols,
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tarfa ineficaz, sino hasta contraproducente para el mismo cris-
tianismo.

La amplia aceptacién que progresivamente comenzaron a te-
ner las teorfas darwinianas sobre todo entre los te6logos y minis-
tros identificados con el liberalismo teolégico, no impidié que
bien entrado el siglo XX, sectores ligados a las corrientes funda-
mentalistas en diversos estados propiciaran la prohibicion expre-
sa de 1a ensefianza de la evolucion en las escuelas y colleges soste-
nidos por el estado. En 1925, William Jennings Bryan llevo a pro-
ceso judicial a un maestro de Dayton, sosteniendo el relato de la
creacién basado en principios fundamentalistas.

Previo a considerar la actitud de las sociedades metodistas, €5
menester sefialar que a partir de las luchas por la emancipacion,
en el Rio de la Plata se establecieron nuevas condiciones en ma-
teria politica e institucional que favorecieron cambios filoséficos
e ideolégicos en la linea de ideas ilustradas y que redundarian en
una actitud més propicia al desarrollo cientifico. Desde entonces,
los historiadores de las ciencias al referirse a América latina coin-
ciden en afirmar que:

“I os muevos estados independientes, como parle de la reforma
liberal que animaba a sus lideres, no dejaron de hacer explici-
to su interés por el desarrollo de la educacién, la ciencia y la
tecnologia, ast como su decision de apoyarse en ellas para lo-
arar los fines sociales y politicos que se proponian”. 20

20 Saldafa, J. “Ciencia y Libertad: La ciendia y la Tecnologfa como politica de
los nuevos estados americanos”, en Saldana, ]., Historia Soeial de las Ciencias en
América Latina, México, Grupo Porrua Editor, 1996.
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Con las revoluciones emancipadoras se establecié una rup-
tura fundamental con el periodo colonial; ahora la ciencia y la
tecnologia dejaban de ser una preocupacién ligada a la esfera
privada para transformarse en un tema publico y de incumben-
cia estatal. En consonancia con este contexto, en el Rio de la
Plata los nacientes estados nacionales buscaron impulsar la ex-
tension de la educacién popular y el desarrollo cientifico te-
niendo como punto de mira: “la creacion de instituciones para al-
canzar el ben comin”. 2! Sin embargo, las miciativas diseiadas
por B. Rivadavia en materia cientifica no alcanzaron las metas
propuestas, debido a la inestabilidad institucional producto de
las guerras civiles, la anarquia de las sociedades y el desquicia-
]'[1]9;]“) de las economias

Fue recién a partir de la segunda mitad del siglo X1x%2, el mo-
mento en el cual se desarrollarian actividades cientilicas e institu-
cioues pioneras en un sentido moderno. Superada la anarquia
postindependentista, las elites del liberalismo, luego de estable-
cer su preeminencia sobre las corrientes conservadoras en la con-
duccién de la organizacién nacional, buscaron con los medios a
su alcance crear las condiciones de posibilidad para modernizar
el Estado y sus instituciones rectoras.

A partir de 1880, las elites dirigenciales enmarcadas en el li-
beralismo e influidas por el positivismo europeo ligaron de ma-
nera indisociable la nocién de progreso a la idea de la moderni-
zacién, para concluir que tinicamente el positivismo constitufa la

21 Sandra Sauro, "El Museo Bernardine Rivadavia, Institucién Fundanie de las
Ciencias Naturales en la Argentina del Siglo XIX”, en Marcelo Monserrat
(compilador), La Ciencia en lo Avgentina entre Siglos, Textos, Contextos e Institucio-
nes, Buenos Aires, Ediciones Manantial, 2000, p. 330.

22 Es asi que hubo que esperar hasta 1865 para que la Universidad de Buenos
Aires —fundada en 1821— comenzara a dictar cursos de historia natural gra-
cias al aporte de docentes venidos de Europa. En 1876, se establece en Cordo-
ba la Facultad de Ciencias Fisico-Matematicas y en 1878 se [unda la Academia
Nacional de Ciencias.
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“filosofia del orden” que “podia encaminar al pais hacia el progreso”. 23
En este sentido, la introduccién y el trasplante de los desarrollos
cientificos modernos alcanzados en Europa occidental y moldea-
dos a partir del pensamiento naturalista, evolucionista y positivis-
ta, fueron percibidos por los liberales rioplatenses como un ingre-
diente capaz de modernizar la vida cultural, politica y econémica
de la nacién.?t En esta direccién, es entendible que la promocién
de las ciencias estuviera:

“organizada en varios contextos imstituctonales predominantes:
la Universidad, el instituto de investigacion, el museo de cien-
cras, el observatorio, la rewsta cientifica, ete”. 25

Asi la difusion cientifica durante el periodo estudiado tue po-
sible g]'d(."lc.l.n a] dpOyu tjlt":] c-.si:.aclo L'ldL.iuil-i], quicn a 5 Vel r-._n'hen-
té la contratacién de investigadores y cientificos norteamericanos
y [undamentalmente alemanes.

En cuanto al metodismo, es necesario precisar que aun antes
que las sociedades misioneras iniciaran la predicacion en castella-
no a partir de 1867, ya algunos de sus dirigentes mas representa-
tivos e influyentes manifestaron inclinaciones personales por los
estudios cientificos propiciando su divulgacién ranto en los espa-
cios congregacionales, como apoyando las politicas gubernamen-
tales que impulsaban la creacién de instituciones cientificas y la
incorporacién de cientificos extranjeros.

En este marco y con antelacién al inicio de la predicacién en

23 Weinberg, G, “La Ciencia‘y la Idea de Progreso en América Latina”, 1860-
1930, en Saldaza, ]., op. cit., p. 378.

24 Natalio Botana, La Tradicion Republicana, Buenos Aires, Ed. Sudamericana,
1984, p. 428-430. Alli el autor habla del intento de |. B. Alberdi y D. F Sar-
miento de construir una “yepublica regida por sabios ¢ industriales” , donde "u la
politica como lustoria de los cambios y confliclos sucedia una politica cientifica, serena
como el firmamenio”.

25 Sauro, op. cit., p. 331.
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castellano, es significativo destacar algunas facetas de labor reali-
zada por el pastor William Goodfellow, Superintendente de las
Sociedades Metodistas en el Rio de la Plata durante el perfodo
1857-1869.26

Mis alla de sus dotes organizativas, W. Goodfellow mostro du-
rante su ministerio una particular sensibilidad por los problemas so-
ciales y culturales que afrontaban las nuevas republicas y en coinci-
dencia con las clases dirigentes liberales le atribuia a la educacion
un valor superlativo en la prosperidad y modernizacion de los pue-
blos. Por el testimonio personal de Domingo I Sarmiento en sus
Obras Completas, sabemos de su aficién por los estudios geologicos y
de la divulgacion propiciada al interior de la congregacion metodis-
ta portefia.?’ Este interés, en alguna medida, también estaba moti-
vado por la mtencion de evitar deserciones en las lilas de las socie-
dades religiosas. Sabemos del caso de alguno s feligreses que, movi-
dos por un interés de estar a tono con los nuevos conocimientos
cientificos, terminaron siendo influidos a tal punto que abandona-
ron sus creencias religiosas.

El primer antecedente de este tipo en el metodlsmo argenti-
no, fue el caso de William Henry Hudson, autor de la obra “Alld
Lejos y Hace Tiempo” aparecida en Londres en 191828 y primer lec-

96 Daniel Monti, Ubicacion del Metodismo en el Rio de la Plala, Buenos Aires, La
Aurora, 1976, p. 30.

97 Domingo Faustino Sarmiento, Obras Completas, T. 28, p. 337. El diario EI No-
cional aparecido del 19 de mayo de 1858, a ravés un suelto de redaccién daba
cuenta de que: Anoche twvo lugar la apertura en la capilla metodisia (Calle Canga-
llo al 300), de wn curso de lecturas sobre la geologia por Mr. Goodfellow, con asistencia
de una nuwmerosa concurrencia de ambos sexos”.

28 William Henry Hudson, Far away and Long Ago, Londres, |. M. Dent and
Sons Litd., 1918. La obra fue editada en el transcurso de 1918 en New York por
E.P Dutton and Co. En 1922 integré la Collected Edition de las obras del autor
aparecida en veinticuatro voltimenes. En 1938, Editorial Peuser edité la prime-
ra edicién en castellano, bajo el titulo Alld lejos y hace tiempo. Relatos de mi infan-
cia” con el auspicio de la Municipalidad de Quilmes. Esta traduccién corres-
pondié a Fernando Pozzo y Celia Rodriguez de Pozzo.
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tor de El origen de Darwin en el pais2. Bautizado en el templo de
la calle Cangallo??, era hermano de Alberto M. Hudson, el precur-
sor de la himnodia evangélica rioplantense y profesor del Colegio
Nacional de Buenos Aires3!, por influencia de W. Goodfellow.

Mas alla de los vinculos amistosos que unieran a W. Goodlellow
con D. Sarmiento, o el reconocimiento que este le prodigara junto
a Gould, Hill y Agassiz entre sus “mejores relaciones’#2, se hallan los
esfuerzos realizados por el ministro metodista en apoyo a las estra-
tegias estatales en materia educativa. En esta direccién, Goodfellow
acepto la comision otorgada por D. Sar miento tendiente a iniciar
una pesquisa entre las TEd(;b de las sociedades misioneras norteame-
ricanas a fin de interesar maestros y cientificos dispuestos a coope-
rar con el movimiento educativo impulsado en el pais®. Asf fue que
procedentes de los Estados Unidos llegaron en 1869 las yrimeras
maestras¥ y en septiembre de 1870, el Dr. Benjamin Gould, y su
nticleo de colaboradores, quienes en octubre de 1871 establecieron
en Cordoba el Observatorio Nacional.?>

90 Marcelo Monserrat, “La Sensibilidad Evolucionista en la Argentina Deciimo-
noénica”, en Monserrat, 2000, op. cit, p. 204-205. Sobre abandono de la fe y la
adhesion al darwinismo por parte de W. H. Hudson, ver el capitulo XXIV, Ga-
nancias y Pérdidas, p. 275-278,

30 Daniel Monti, Presencia del Protestantismo en Rio de la Plata, Buenos Aires, La Au-
rora, 1969, p. 84. Esta afirmacion se basa en la anotacién que realizara el traduc-
tor de la edicién de homenaje efectuada por la Municipalidad de Quilmes en
1955, cuando afirma en el capftulo VIL: “Hudson fue bautizado en la Iglesia. Melodis-
ta, sita en la calle Cangallo. Fue el primer niito bautizado en efla”.

31 Alberto M. Hudson se conviitié al metodismo junto con Juan F. Thomson ba-
jo el ministerio de W. Goodfellow en enero de 1857 durante la semana de oracion,
Segfin y bajo ¢l ministerio de W. GoodfTelow, seria el precursor de la himnodia
evangélica en el Rio de la Plata.

%2 Monti, 1976, op. «it., p. 34

43 Charles W, Drees, “Methodist Episcopal Missions in South America”, en El Es-
tandarte Evangélico, Nimero del Jubileo, Buenos Aires, 1911, p. 41.

34 Monti, 1969, op. cit., p. 257-258.

35 Jennie E Howard, In distant climes anel other years, Buenos Aires, Published Un-
der the Auspicies of The American Society of River Plate, 1931, p. 34,
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Después de la salida de W. Goodfellow, la actitud del meto-
dismo hacia las ciencias estuvo guiada a partir de la década de
1870, por las opiniones que esta materia vertiera Tomas B. Wood,
particularmente desde el semanario El Evangelista (1877-1886)
por ¢l fundado. Desde las paginas de esta publicacién el superin-
tendente de la misién metodista se transformaria en un divulga-
dor de los conocimientos cientificos producidos en el campo de
la geologia y la astronomfa, como asi también en un polemista
contrario a las tendencias “exageradas” y “escépticas” difundidas
en el Rio de la Plata.

El pastor T. B. Wood habia nacido en Lalayette, Indiana, en
1844. Antes de iniciar sus estudios teolagicos, realizo sus estudios
superiores en la Indiana Ashbury University, graduindose como doc-
tor en Letras; a continuacién pasé a la Connecticut Wesleyan Lni-
versity (Middietown), donde recibio el grado de docior en Leyes. A
partir de entonces se dedico a la docencia, y durante tres anos en-
sentd Historia Natural y Aleman en la Wesleyan Academy de Wilbra-
han (Massachusets); continuando su labor docente en el Colegio
Valparaiso, donde ensené fisica, astronomia y matematicas.

Designado por la Sociedad Misionera, llegé al Rio de la Plata
en 1871, para instalarse en Rosario de Santa Fe. Allf tuvo una inten-
sa actividad pastoral y docente. Sus conocimientos cientificos le
abrieron las puertas a los circulos intelectuales de la ciudad, ingre-
sando al Colegio Nacional de Rosario como profesor de fisica, as-
tronomia e inglés. Dictd conferencias sobre astronomfa, dado que
este tamo de la ensenanza era una de sus especialidades. Incluso
poseia un “pequetio telescopio”™®, para sus estudios. Hacia 1872, y
como reconocimiento a su autoridad en este campo, fue nombrado
corresponsal del Observatorio Nacional de Cordoba.

Posteriormente la mision le asigné un nuevo nombramiento co-
mo superintendente, radicando su sede en Montevideo. Para T.
Wood la escuela era imprescindible para construir la repiblica, da-

56 Alberto Piquinella, Boletin deal Centenario, Montevideo, 1978, s/n.
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do que la educacién popular tenia la virtud de consolidar el “gobier-
no republicano”37, asegurando las “libertades” que el sistema ofre-
cfa, pues desarrollaba la “inteligencia de sus ciudadanos™8. Este op-
timismo pedagogico __comun a toda la docencia metodista decimo-
nonica— fue el que lo impulsé hacia 1879, luego de afianzar su pre-
sencia congregacional e institucional39, a constituir junto a la difu-
sién de nuevas congregaciones, obras de extension v escuelas domi-
nicales, una red educativa ejemplar en los diferentes barrios de la ca-
pital donde las asociaciones religiosas alcanzaban un considerable
desarrollo. 40

En estas redes escolares regian los programas nacionales y se
usaban los textos aprobados por Ia Direccién de Instruccién Pua-
blica. Sin embargo las l')l'il](".ipil‘t‘:: distinciones aparecian en tor-
no a la incorporacion de la Biblia como fuente de valores éticos-
culturales y formadora del cardctert!, una relectura de la historia
nacional en el contexto histérico occidental, la capacitacion do-
cente como llave de la emancipacion femenina, el impulso de
practicas pedagogicas democréticas y participativas, y la incorpo-
racion de la ensenanza cientifica.

37 El Evangelista, T. 1, N° 23, 9 de febrero de 1878, p. 198.

38 Ibid., p. 198.

39 El proceso de organizacion bajo la conduccion de Tomés B. Wood se exten-
dié de junio de 1877 a junio de 1878.

40 Cabe recordar que en el Uruguay, el metodismo no sélo apoy6 la reforma
de la ensefianza primaria impulsada por José P Varela, sino que ademads, Ceci-
lia Guelfi, maestra de la escuela valeriana, con la subvencién de la Sociedad Mi-
sionera Extranjera de Seforas, llegé a conformar entre 1879 y 1886 una red
educativa compuesta por nueve escuelas en la periferia de Montevideo.

41 Para ¢l redactor de El Evangelista: “I a escuela debe ser, a los ojos de los pue-
blos, el tribunal donde se premia y castiga con la severa impanrcialidad de la jus-
{icia: la citedra de la verdad; ¢l santuario de 1a fe: 1a fortaleza alzada contra los
disparos de la ignorancia; el templo de 1a luz del espiritu; el arca santa de la
alianza, donde flotan las almas para librarse de la general inundacion; la frin-
chera que defiende; la mansién santa y bendita que nadie debe profanar”, El
Evangelisia, 'T. 11, N® 8, 20 de octubre de 1878, p. 61,
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La relevancia del Evangelio se hallaba en que era portador de
“el derecho y la libertad”; introducia a las naciones “en la senda
del progreso”; forjaba republicas con “gobiernos democraticos™ y
hacia “al hombre laborioso y noble”. Por otra parte el proyecto re-
formista emanado del Evangelio favorecia en el contexto riopla-
tense el “impulso y vigor a las industrias inteligentes y al progre-
so econémico, apoyado por los descubrimientos cientificos™?. En
correspondencia con estos conceplos, la maestra Consuelo Portea,
afirmaba que la educacion “manilestada en ciencias, artes, ferro-
carriles, telégrafos, vapores... es la vida, el corazon de los pue-
blos... centro de todas las fuerzas vitales de nuestra economia”. 4

A partir de estas afirmaciones es comprensible que la educacion
intelectual no fuera despreciada. Por el contrario, en el marco de la
jucha religiosa y la competencia educaiiva que establecio con el ca-
tolicismo durante todo el perfodo, el metodismo se preccupé por re-
saltar que las Escuelas Fvangélicas no sélo estaban a tono “con las co-
rrientes progresistas del siglo, difundiendo los conocimientos por los
métodos mas modernos™, sino que ademds pugnaban por “ilumi-
nar las inteligencias”, con “los conocimientos puros del Evangelio”
pero a la vez tratando de esparcir “la luz de la verdadera ciencia” 49

Basta analizar el programa de estudios de la Escuela Evangé-
lica para Senioritas (N° 2) en 1879, para notar que la educacién in-
telectual impartida por los pedagogos metodistas presté una sin-
gular atencion a la incorporaciéon de la ensenanza cientilica.

“Lecciones sobre objetos; Lectura en prosa y en verso (impre-
so y manuscrito); Escritura y Dibujo; Gramdtica y composi-
cién; Aritmética; Geometria; Geografia e Historia de la Re-
pablica; Nociones de Astronomia; Nociones de Fisica; Histo-
ria Natural; Fisiologia, Higiene y Ejercicios Gimndslicos;

42 Thid, p. 81.
43 El Evangelisia, 1. 1X, N® 44, 30 de octubre de 1836, p. 347.
44 El Evangelista, T. VI, N© 22, 31 de mayo de 1884, p. 171.

45 Thid., p. 170.
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Moral y Religion; Costura, manejo de la mdquina de coser,
corte y labores. ™6

En el marco de la pedagogia nueva en que Tomas B. Wood
buscé alinear a la docencia metodista, fue él quien favorecié el
aprendizaje y la participacién de alumnos y simpatizantes en las
sociedades cientifico-literarias que establecia la denominacion.
Fn este sentido, en diciembre de 1877, fundé el Club Literario;
en abril de 1884, el Club Cristiano de Montevideo?’; y en junio
de 1885, bajo su superin[cndeucia, creaba el Club Cristiano de
Trinidad, que constituyeron espacios privilegiados para propiciar
una educacién permanente, no acotada al aula.

Fue en estos ambitos destinados a “cultivar las simpatias cris-
tianas, la literatura, y las artes y ciencias”™, donde mas alld de

compartir alguna que otra “preciosa pa gina de Victor Hugo™, el |

46 Guelfi, ap. cit., Cireular “Escuela Evangélica Para Senontas’ Montevideo, ene-
ro de 1879, Ademas se ofrecian clases especiales de francés, inglés, pianoy can-
to. Gracias a los informes de los exdmenes anuales publicados por la prensa
diaria, hemos podido reconstruir el programa de estudio de las Escuelas Fuan-
gélicas de Montevideo para el periodo 1879-1886. En 1879, la Escuela Evangé-
lica. Graluita N° 1 tenfa un plan bésico que abarcaba “Lecciones sobre abjeios, eseri-
tura, gramélica, arilmética, geografia de la Repiiblica, [fisiologia y ejercicios gimmdsti-
cos, moral y religidn, costura”, Guelfi, op. cit., p. 66. El curriculum también com-
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prendia “miisica vocal y ejercicios grmndsticos”, El Evangelista, T. 111, N© 15, 20 de
diciembre de 1879. Por otra parte sabemos que en Trinidad y Durazno el pro-
grama abarcaba ademas de todas las asignaturas primarias y comerciales, la lec- |
tura y estudio de las Santas Escrituras, latin e inglés.

47 El Evangelista, T. VI, N° 14, 5 de abril de 1884, p. 112.

48 El Evangelista, T. VITI, N° 23, 6 de junio de 1885, p. 183.

49 FEl Evangelista, T. VIII, N9 12, 21 de marzo de 1885, p. 95. La "preciosa peigi-
na de Victor Hugo” se denominaba “ElL Arzobispo”. Las obras del poeta francés al
parecer eran leidas por los metodistas, sobre rodo, por su fuerte tono anficato-
lico y por su postura favorable a una educacién maral desligada del catolicis-
mo. Ver El Evangelista, T. 1, N° 2, 8 de setiembre de 1877, p. 16; T. I, N 31, 30
de marzo de 1878, p. 262-263. El Estandarte Evangélico, Afio VII, N® 324, 27 de
seriembre de 1889, p. 1.
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Vicepresidente del Club Cristiano de Montevideo, Rafael Pose y
Blanco podia dar “lectura a un interesante trabajo, que evidencié
su erudicién y apasionamiento en la materia astronémica”30.

En la difusiéon de los conocimientos cientificos, T. B. Wood
no se limité al dictado de conferencias como la ofrecida en la
Iglesia Americana, en 1890, sobre “El Planeta Saturno”d!, sino
que aproveché las piginas de El Evangelista para divulgar entre
sus suscriptores los descubrimientos y adelantos producidos en la
geologia y la astronomia®. Su actitud y la linea adoptada por El

vangelisla estuvieron marcadas por la apertura y la bisqueda de
una relaciéon renovada entre la ciencia y la fe aunque, como es
comprensible, esta posicién no estaba exenta de una mirada aten-
ta al desenvolvimiento y las consecuencia de los avances cientifi-
cos, en especial, la teorfa darwinista® para la fe cristiana’

Para T. B. Wood, las ciencias debian ser aceptadas por el valor i
que tenian en si mismas y en relacion con el desarrollo de la civili-
zacion y el progreso material de las republicas del Plata. Estas ideas
eran expuestas desde los primeros niimeros del semanario, pues al '
exaltar la importancia de la geologia, enfatizaba que su estudio era

de vital importancia para las economias nacionales.
La geologia permitia obtener un conocimiento cierto sobre
“las capas de la tierra y los depésitos de minerales que contiene

50 Ibid., p. 95.

51 El Eslandarte Evangélico, Afio VIII, N° 153, viernes 18 abril de 1890, p. 4. El
redactor daba cuenta sobre como el pastor Wood “nos descifré con largo pun-
tero en varios mapas, que €l habfa hecho a (al efecto; la magnimd de las estre-
llas y los planetas, cémo se ven por el telescopio en su carrera por los espacios,
y con claridad suma... nos sefialé dénde se encuentra en la actualidad el plane-
la Saturno, en su carrera de traslacion alrededor del Sol, formando una érbita,
cuyo circulo echa en recorrerlo aproximadamente treinta anos”.

52 El Evangelista, T. 1V, N 19, 8 de enero de 1881, p. 163-164.

53 El Evangelisia, 1. 1, N” 16, 15 de diciembre de 1877, p. 131, “Lowis Agassiz y
el Darwinismo”.

54 El Estandarte Evangélico, Afia VIII, N© 844, viernes 14 de febrero de 1890, p.
1, “La ciencia”.
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su territorio”, y por lo mismo contribufa “al desarrollo de las ri-
quezas”5>. Al igual que las elites liberales, T. Wood ligaba el pro-
greso y la modernizacién cultural, politica y econdmica de la na-
cién a la promocién de las ciencias. Asf en lo referido a la geolo-
gfa, Wood entendfa que “sus relaciones con la economfa son de
una importancia que apenas puede ser exagerada”; de aqui que
“en estas republicas no debe tardar la inauguracién de estudios
del mismo género. Sabio sera el gobierno que lo introduzca en
debida forma”. Ademas la geologia tenfa:

“los encantos 1aros, de una pura ciencia... sublime como la as-
tronomia, es sencilla como la mecdmica. Sm necesidad de labo-
ratovins o gabineles, revela fenomenos lan sorprendentes como
los de la quimica o la fisica. Sus rudimentos pueden estudiarse
por el nino de escuela...”. 56

Al analizar los estudios geolégicos, Wood seinialaba que la
geologia hacia un aporte a las “creencias”, pues desde su funcién
de “crisol destructor o refinador” podfa establecer “el punto de
contacto mas importante entre la ciencia moderna y el cristianis-
mo”57, Esto que para muchos era "un punto de conflicto”, para el
pastor metodista era el modo en que “las ciencias... estan contri-
buyendo poderosamente a confirmar lo verdadero y eliminar lo

55 El Evangelista, T 1, N° 2, 8 de setiembre de 1877, p. 9.

56 Ibid., p. 9. En esta misma direccién, D. ¥, Sarmiento consideraba fundamental
el estudio de las ciencias por su aplicacién a la industiia: “Si se atiende a que las
montanas de Chile encierran toda variedad de metales, semi-metales, errasy pie-
dras tiles; si se tiene presente que el més vasto campo de las ciencias de aplicacion
a la industria es precisamente el que a la quimica y a la metahirgia olrece materia
inGrganica, sc comprendera facilmente, que la insiruccién en estos ramos, podria
dlesenvolver riqueza, crear nNUEvVas inclustrias, improvisar nuevos medios de vivir™.
Domingo E Sarmiento, Educacion Popular, Santiago, 1855. “Influencia dle In Instrie-
cién Primaria en la Indusbiia y el Desarrollo General de la Prosperidad Nacional”, p. 46.
57 1bid., p 10.

58 Thid., p 10.
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falso en las ideas prevalecientes acerca de la religién”38. Por ello,
no s6lo daba la bienvenida a las ciencias en el Rio de la Plata, si-
no que ademds se comprometia en la construccién de un ambien-
te propicio para la recepcién de las mismas:

“Como amantes y defensoves de la verdad, no podemos menos
que mirar con interés el gusto para las cuestiones cientificas que
se desarrollan entre nosotros...”. 79

Una de las caracteristicas de las sociedades misioneras me-
todistas que ingresaron en el Rio de la Plata fue una mentali-
dad que, s1 bien estaba moldeada en el pensamiento pietista y
la apologética surgida de los avivamientos, tamhién habia adqui-
rido de las corrientes romanticas norteamericanas ciertos ras-
gos de moderacion y wlerancia por la influencia del espiritu
ilustrado, la biisqueda del “perfeccionismo” humano y el afin
por popularizar los conocimientos entre las grandes mayorias,
Esto explica la medida confianza y el afan de ajustarse al mé-
todo cientifico, considerado como un camino vilido para la
prosecucién de la verdad. Después de todo, la importancia de
los descubrimientos cientificos y la aplicacién exitosa de las
ciencias en el dominio practico de la naturaleza resultaban in-
contrastables.60

Por otra parte, las mentalidades metodistas decimonénicas,
al considerarse una “religién racional”, tenian una “devocién por
la verdad” que descansaba en el hecho de que cualquier investi-
gacion efectuada por el hombre de modo invariable le conduci-
ria al Dios que era la fuente de toda verdad y emancipacién de la

59 Ibid., p 10.
60 Segiin Millenberger-Welch, £1 Cristianismo Protestante, Buenos Aires, La Aluo-
ra, 1958, p. 200. En la Teologia Liberal la confianza en el método cientifico co-
mo metodologia de acceso a la verdad “significo no sélo la franca aceptacion
del estudio cientifico del mundo natural, sino también la aplicacién de méio-
dos cientificos de investigacion en la critica biblica y la historia de la religién”,
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ignorancia y los “errores” que habian esclavizado a la humanidad
por siglos. La filosoffa y las ciencias no podian conocer nada que
estuviera en contradiccién con la fe. En este sentido, las sagradas
escrituras constitufan la verdad: '

“y cuando los hombres cientificos con orgullo vano y mal
pensado enuncian el descubrimiento de una desavenencia .
entre ellas, podemos estar seguros de que la culpa no es del
testigo mi de sus archivos, sino del gusamo que pretende in-
terpretar un testimonio que no es capaz de comprender”. 01

De lo dicho resulta claro que la verdad filoséfica y 1a verdad
cientifica eran en tltimo caso parte de la verdad de la fe. Es en
esta clave teolégica que el metodismo entendié sus relaciones
con las ciencias y fundamenté sus protestas toda vez que los de-
sarrollos cientificos establecieron alguna distincidn entre las
verdades de los descubrimientos y la verdad revelada en las es-
crituras.

Fsta actitud, a nuestro entender, se explica porque la intelec-
tualidad metodista en cuanto a la relacién con las ciencias se ha-
llaba inscripta dentro de la escuela filoséfica escocesa del “Realis-
mo del Sentido Comtin”. Esta era por entonces una de las co-
rrientes protestantes que mayor resistencia opuso al escepticismo
pregonado por David Hume (1711-1776)62, Para los “realistas del
Sentido Comiin” el mundo era completamente independiente y
separado de la mente humana, pero la mente del hombre podia
comprenderlo por medio del sentido comiin. La unidad de la
teologia protestante con esta forma de pensamiento liloséfico les
permiti6 proteger la creencia en los milagros, aunque justificé en

61 El Evangelista, T. I, N© 1, 7 de setiembre de 1878, p. 5.
62 La obra polémica de David Hume On Miracles. An Enquiry Concerning Hu-
man Understanding se constituyd en una de las principales argumentaciones
contrarias a las creencias en los milagros. Con antelacién el pasior anglicano
Conyers Middleton habia expuesto ideas deisias similares.
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‘alguna medida la idea de la cesacién de los dones espirituales, so-
bre todo el altimo tercio del siglo XIX63, I realismo escocés ha-
bia surgido como una reaccién al escepticismo de los filésofos re-
nacentistas o el idealismo radical del anglicano George Berkeley
(1688-1753), quienes daban poco lugar a la idea de un mundo
real creado por Dios y abierto al conocimiento humano con cler-
to grado de confiabilidad.

La reaccion del realismo condujo a las universidades esco-
cesas a favorecer el concordismo entre el conocimiento y las
creencias religiosas. En estos esfuerzos se vieron involucrados
los principales exponentes del “Realismo del Sentido Comun”.
hacia fines del siglo XVIII hasta configurar un cuerpo de doc-
trinas compartidast. Debido a que el hombre podia entender
el mundo marerial por medio del sentido comnn, los realistas
escoceses tenfan un gran entusiasmo por las ciencias naturales,
la astronomia, la fisica y la geologia, como una forma de adqui-
rir conocimientos contundentes. Esto fue acompanado por la
nocion de que la ciencia, el pensamiento filoséfico y todo co-
nocimiento serio debian ser producto de un minimo de hipo-
tesis sustentables. Ellos crefan que las reglas generales, o inclu-
so las leyes cientificas, debian derivarse solamente de una evi-
dencia empirica clara. Los principales referentes de esta co-
rriente de ideas fueron su fundador Francis Bacon y Sir Isaac
Newton, el articulador del pensamiento en el campo de las
ciencias.

Los “Realistas del Sentido Comun” reconocian a la intuicién
como un elemento legitimo, pero la clave para el conocimiento
confiable eran los desarrollos empiricos, los cuales se sustentaban

63 Las experiencias espirituales, propias de los avivamientos, el movimiento de
santidad, de curacion por fe y el avivamiento pentecostal de 1901, no eran ni
tan importantes ni confiables porque no estaban regidas por los citico sentidos.
64 Theodore Dwight Bozeman, Protestants in an Age of Secience: The Baconian
Ideal and Antebellian American Religious Thought, Chapel Hill, N.C., University of
North Carolina Press, 1977, p. 21 ss.
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en los sentidos fisicos. El realismo escocés no soélo fue utilizado pa-
ra la defensa apologética, sino que ademds le permiti6 a los tedlo-
gos confiar en la razén y la observacion sin tener que ceder ante las
tendencias escépticas o idealistas radicales. Mediante la confianza
en los sentidos, el creyente protestante podia vivir una vida de fe
normal confiando en la direccién de sus sentidos, evitando las expe-
riencias misticas y utilizando el sentido comin en la evaluacion doc-
trinal. Asf el creyente podia vivir una.vida religiosa ajustada a los
preceptos escriturales y en armonfa con los desarrollos cientificos.
El “Realismo del Sentido Comuin” se extendié rapidamente y
lleg a inflnir de tal modo en el campo evangélico que hacia 1850
se constitufa en la base de sustentacién de una buena parte del pen-
samiento protestante frente a las corrientes escépticas.b Introduci-
do en los Estados Unidos por John Witherspoon al ser designado
éste como rector de la Universidad de Princeton en 1768, el realis-
mo escocés vino a suplantar al idealismo radical de G. Berkeley co-
mo corriente domimante de la institucion 66 fste fue el comienzo de
la identificacion de la escuela teolégica de Princeton como calvinis-
ta, pero dentro de un lenguaje y un cuadro de ideas marcado por el
realismo escocés.67 Tal como lo han sefialado algunos estudios, en
el periodo que va de 1800 a 1870, la gran mayorfa de las institucio-
nes teologicas norteamericanas ensenaban alguna forma de “Realis-
mo del Sentido Comiin” escocés como base de su teologia. Por cier-
to, los seminarios ligados al liberalismo teoldgico incorporaron a
partir de la segunda mitad del siglo XIX el pensamiento hegeliano,

65 Herbert Hovenkamp, Science and Religion in América, 1800-1860, Phila-
delphia, Pa., University of Philadelphia Press, 1978, p. 5. Alli el autor de-
nomina al “Realismo del Sentido Gomiin” escocés "La vision mundial evan-
oélica”.

66 Mark A. Noll, Princelon and the Republic, 1768-1822, Princeton, N. J.,
Princeton University Press, 1989. En esta obra el autor sefiala la gran in-
fuencia del Realismo Escocés de Witherspoon sobre el evangehicalismo nor-
teamericano.

67 Bozeman, 1977, op. cit., cap [T, “La Antigua Escuela Presbiteriana’™.
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pero los seminarios evangélicos continuaron cefiidos al Realismo es-
cocés hasta mucho después. A pesar de las contribuciones que el
“Realismo del Sentido Comun” realizé a la teologia protestante,
también trajo aparejados otros elementos que recibirian fuertes
cuestionamientos.68

Durante su existencia K[ Evangelista (1877-1886) sali6 al cruce
cuantas veces fue necesario de las opiniones tendientes a dar por
tierra la armonia entre la fe y la ciencia, y para ello compulso las
ideas de sabios reputados del ambito cientifico afines a sus concep-

tos. En esta direccion, el semmanario se lamentaba como luego:

“que los hombres cientificos se apoderaban de un hecho, tnme-
diatamente procuraban vepresentarlo en oposicién con la hala-

bra de Dios™ 69

La referencia apuntaba de modo directo a Sir Charles Lyell
uien, COmo ya viinos mas ariiba, con sus estudios geoldgicos habia
cuestionado algunos principios supernaturales al plantear la evolu-
ci6n gradual de la tierra a través de extensos periodos de tiempo,
poniendo en cuestion la concepcién newtoniana del universo y el
creacionismo fijista asumido por considerables denominaciones
protestantes.

Del andlisis de la relacién entre ciencia y religién para el re-
dactor de £l Evangelisia resultaba claro que:

“Hechos positivos no aseveraron que fue falso el cristianismo.
Si acordaran la distincion enlre leovia y hecho, acordarian (los
ciendificos) que no se les fue dada la Biblia para mculcarles la
ciencia; mas, (...) les fue dada para mostrarles el camino del
cielo y mo como caminan los cielos™.70

68 Sydney F. Ahlstrom, “The Scortish Philosophy and American Theology” , en
Church History N® 24 (setiembre de 1855), p. 257-272.

69 EI Evangelista, T. I, N® 51, 17 de agosto ce 1878, p. 425.

70 El Evangelista, 'T. 11, N® 20, 18 de enero de 1879, p. 160.




76 SOCIEDADES METODISTAS Y PENSAMIENTO... * NORMAN RUBEN AMESTOY

Hacia fines de la década de 1870, El Evangelisia, siguiendo al
Prof. Tyndall, afirmaba que “la evolucién es la manifestacién de un
poder inescrutable para la inteligencia del hombre”7!l. Esta com-
prension al advertir sobre el caracter “inescrutable” ponia limites al
evolucionismo radical. De hecho, T. B. Wood combatié sin eufemis-
mos la “verdad de la generacién espontinea” que cuestionaba con-
ceptos fundamentales del cristianismo. La poléimica estallé cuando
El Oriental de Mercedes (R.0.U.) sali6 a difundir la idea del origen
sin operacién externa como inicio de la bancarrota del “gran casti-
llo levantado por los frailes™=. Segtin T. Wood no existian eviden-
cias contundentes para realizar semejantes afirmaciones:

“Tos sabios cientificos que han debatido ese punto, nunca han
propuesto como verdad que la generacion esponidnea sea post
ble, sino simplemente como hipdtesis, y como hipdlesis nadie ha
podido demostrarla, sino por el contrario la ciencia explica de
olros modos mds razonables todos los fendmenos que han pare-
cido favorecerla”.™

A continuacién el ministro se lamentaba que el marco de la
lucha religiosa que el racionalismo habia emprendido contra el
integralismo catélico, “la repugnancia que surge en todo espiritu
generoso al contemplar las explotaciones del catolicismo, produ-
jese una tendencia poderosa hacia la incredulidad exagerada”"4.
Segtn Wood, no existian motivos de peso para resaltar la incom-
patibilidad entre la ciencia y el “verdadero” cristianismo, y por
ello se preocupaba en propiciar una relacion de complementarie-
dad. Desde su optica, la coexistencia era posible porque “las in-
venciones cientificas han caminado siempre de acuerdo con la re-

71 El Evangelisia, 'T. 1, N° 19, 5 de enero de 1878, p. 170.

72 El Evangelista, T. 11, N° 17, 28 de diciembre de 1878, p. 134-135.
73 Ibid., p. 135.

74 Thid,, p. 135.
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velacién de las verdades espirituales”?5, La concordancia se basa-
ba en que “las verdades cientificas, como las espirituales, han des-
cendido al hombre del cielo”. A partir de aqui, T. Wood se lanzaba
contra la “ciencia escéptica” que a su entender se refugiaba “en la
teoria que por conveniencia llama progreso™76, La oposicién no era
contra el progreso en si mismo, sino contra el progreso sin religién
que planteaba el racionalismo. Esta corriente escéptica cafa en un
grave error al limitar “su creencia por los descubrimientos y por las
conclusiones impertectas de la razon humana, sin la ayuda de la re-
velacién divina”, privindose “de la fuente verdadera del saber”77.
En una sonada polémica con el periédico La Razén, T. Wood
Justificaba su disenso con el racionalismo dado que éstos a su enten-
der “descreen sin examinar”?8. Por otra parte, las consecuencias del

racionahismo en todas sus variantes eran igl almente destricioras.

“Hijo de la corrupcion y del orgullo del corazén humano, edu-
cado por una filosofia false, su fin viene a ser el egoimo y la. so
berbia. 79

En otro articulo, El Evangelista abordaba el analisis de la volun-
tad humana y la divina, y de la comparacién resultaba que mientras
la creacién se volcaba al cumplimiento de la voluntad de su creador,
el hombre obedecia a los dictados de su “razén”. La consecuencia
de esta actitud transformaba al racionalismo “irracional” en el res-
ponsable directo de un mundo repleto “de mentiras, de manchas,
de violencias, de crueldades, de angustias, y de desconsuelos”.80

75 El Evangelista, 'T. 1, N 49, 3 de agosto de 1878, p. 411.

76 Thid., p. 411.

77 El Evangelista, T. I, N° 27, 2 de marzo de 1878, P 231.

78 El Evangelista, T. 11, N° 12, 23 de noviembre de 1878, p. 94,

79 El Evangelista, 1. 1, N” 27, 2 de marzo de 1878, p. 232,

80 El Evangelista, T 1, N° 43, 22 de junio de 1878, p. 363. Como conlrapartida, el
redactor exponia su cristologia afirmando: “Dios a sit vez ha hecho lo que le parecia
ben. o él, y por eso fue venir él mismo a la tierva a salvarnos”,
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Para el metodismo la aceptacién de las fuentes biblicas era
un asunto crucial, por ello en otro articulo, siguiendo al fisico
Benjamin Silliman, se esforzaba en explicitar que:

“la relacidn que liene, tanto con la geologia como con la astro-
nomia, cuando ambas son comprendidas, es la de la mds per-
fecta armonia™. 8!

A comienzos de siglo, el pastor Juan F. Thomson continuaba
manifestando el mismo afin de debatir con las ciencias que el me-
todismo ya habia mostrado en los inicios de la misién cuando inten-
t6 armonizarla con la fe cristiana. En esta direccién, el pastor
Thomson ofrecié durante 1900 una conferencia cientifico-religiosa
que versaba acerca de “El Testimonio de los Atomos”.82 Segn un
discipulo suyo del movimiento intelectual de El Alalaya, el Di. Ma-
nuel Niifiez Regueiro:

“Fl Dr Thomson ha comprendido bien su misién, predicando a
Dios con argumentos y razones de sana filosofia cienlifica. Su
“Testimonio de los Atomos’ es un razonamiento claro, de mduccran
que nos lleva a reconocer a un ente drvino e infinito. ‘Lo infinito
es todo, dice A. Alwens, lo finilo es una parte del todo y es eviden-
te que lo finito mo podria existir sin lo infinito’; y esto mfinito de-
mostr el doctor que mo es éler material, sino Dios...”.83

Resumiendo lo dicho hasta aqui, es posible afirmar que el me-
todismo tuvo una actitud de apertura hacia las ciencias, lo cual le
permitio introducirse en el debate para emprender la armonizacién
de sus principios biblicos con los desarrollos cientilicos. En este sen-
tido intenté diferenciarse de las posiciones creacionistas-fijistas que

81 Ei Evangelisia, T. 11, N 11, 16 de noviembre de 1878, p. 84.

82 Juan Varetto, El Apéstol del Plaa, Juan £ Thomson, Buenos Aires, La Aurora,
1943, p. 164.

88 Ibid., p. 169.
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ignoraban la existencia de teorfas cientificas opuestas, para identifi-
carse en una tendencia creacionista-fijista proclive a la discusién con
el evolucionismo. Por otra parte, sus principales lideres hicieron una
auténtica valoracién de las ciencias por lo que significaban en si mis-
mas y como aporte al progreso de la nacién. Esta postura contribu-
y6 de modo favorable para que en los circulos académicos de la Uni-
versidad de Montevideo, el Club Universitario, el Ateneo del Uru-
guay, el Colegio Nacional de Rosario y Buenos Aires, el metodismo
fuera considerado un interlocutor valido. Asi W, Goodfellow, Juan .
Thomson y T. B. Wood pudieron participar de los debates acerca de
la razén mas conveniente para el nuevo orden que se buscaba instau-
rar. Una vez instalado en el debate, el metodismo EXPUSO SU propia
“racionalidad” e intents la defensa de 1a revelacién sacando a relu-
ar la cristologfa soterioldgica que vertebraba su discurso. En éstas
cicontrd los argumentos —aunque acotados por las propias limita-
ciones de su teologia— para aiticar a la razén burguesa que por su
caracter escéptico negaba toda incidencia en el orden nuevo a las re-
ligiones positivas. A partir de sus interpretaciones de trasfondo pie-
tista enfrento a las teorfas evolucionistas més radicales por su “mate-
rialismo” exagerado; continué defendiendo una concepcion antro-
pologica donde el hombre creado en una condicién de perfecta ino-
cencia, caido en pecado, luego cra redimido por el sacrificio vicario
de Cristo. De este modo, colocaban limites precisos al evolucionismo
y a las reinterpretaciones de la teologfa liberal que hablaban de una
redencién mas proclive a un proceso pedagégico del “maestro”, que
a la muerte vicaria del mesfas.

Los rasgos fundamentales de la actitud adoptada por W.
Goodfellow, T. Wood y J. ¥. Thomson hacia las ciencias no sélo
permitieron delinear un discurso coherente y racional en los vas-
tos auditorios a los que lograron acceder, sino que a partir de la
valoracién de las ciencias y el intento de armonizarla con Ia fe,
permitieron a las nuevas generaciones una vez entrado el siglo
XX, comenzar a considerar a la evolucién como teoria explicativa
de la voluntad creadora de Dios. La verificacién de que ¢l hom-
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bre habia surgido como resultado de un muy largo proceso evo-
lutivo desde formas inferiores, por cierto les instaba a modificar
sus conceptos tradicionales en cuanto a la modalidad empleada
por Dios en la creacién del mundo y el hombre, pero dejaba in-
tacta la certeza de un Dios creador y con propositos.

El cambio en las mentalidades seria significativo; atras que-
daba el “realismo del sentido comiin” con sus esfuerzos de hallar
concordancias y cuando éstas no fueran posibles descalificar las
teorias cientificas o las exégesis erréneas. Ahora era el tiempo de
evitar concepciones fundamentalistas retrogradas y distinguir los
diferentes niveles del discurso cientifico y el discurso teologico.
Asi frente al conflicto desatado en Estados Unidos por el “Caso
Scopes”, Manuel Naiez Regueiro sublicaba un extenso articulo

en el semanario La Reforma donde afirmaba:

“No se trata de saber si la Biblia es contraria a la evolucion;
ella mi la condena ni la afirma; es un libro veligioso y no cien-
tifico; las teorias centificas mo le interesan” 54

A su entender el verdadero nudo gordiano de la confronta-
¢cién entre fundamentalistas y evolucionistas era que:

“para los que creen que la Bibha es un libro infaliblemenie cien-
tifico, estd de mas la ciencia; sobra por innecesaria. Los que res-
petan y aman la ciencia, considerdndola un lodo ndependiente de
la verdad escrituraria del Antiguo y Nuevo Testamento, la cien-
cia es necesaria como sal de la vida, pues ella no excluye lo divi-
no en lo humano. Un Cristiano en el sentido del Evangelio no de-
be alarmarse jamds de las hipdlesis o teorias cieniificas, cuales-
quiera sean sus aftrmaciones o lingje: es la ciencia la que deberd
confirmarlas, o transformarlas o destruirias”.%

84 La Reforma, “El Caso del Maestro Scopes; Darwin, la Biblia y la Ciencia”,
Buenos Aires, 1925, p. 25.
85 Ibid., p. 26.
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Hacia 1925 —parece evidente— los metodistas habfan cam-
biado sus mentahidades, ahora el darwinismo ya nos los alejaba
de Dios.

Datos def autor
NORMAN RUBEN AHESTOY es licenciado en Teologia del ISEDET. Actuaimente se de-
sempefia coma pastor de la fglesia Evangélica Mecodista y estd reatizando sy Tesis

Doctoral en el ISEDET, sobre la “Difusion y Cultura Protestante en el Uruguay;
1867-1904".




LOS ORIGENES DEL METODISMO
EN EL RiO DE LA PLATA

Las Sociedades Metodistas en el marco
del Liberalismo, 1867-1901 *

Norman Rubén Amestoy

LLAS MISIONES METODISTAS mniciadas en 1836 por el Pastor
Demspier en el Rio de la Plaia no fueron un hecho aislado del
impulso misionero desarrollado por el protestantismo durante
todo el siglo XIX. Por el contrario, formaron parte de lo que se
ha dado en llamar “la gran centuria” de la expansién del cris-
tianismo y el siglo de mayor vitalidad misionera protestante.
Diversos factores favorecieron dicha expansién. Entre ellos hay
que destacar: los largos periodos de relativa paz y prosperidad;
el protagonismo desempeiiado por Gran Bretafa, y posterior-
mente los Estados Unidos, en la expansién comercial de la
época; la estrecha relacién del protestantismo con el liberalis-
mo economico; la mayor flexibilidad con que el protestantismo
supo ajustarse al cambiante clima intelectual; y el poderoso es-
piritu de optimismo y confianza que dominé gran parte del cli-
ma del siglo. Si bien es necesario reconocer que el impulso mi-
sionero para el Rio de la Plata venia favorecido por el desarro-
llo de los elementos mencionados, por otro lado, procedia de
la maduracién lenta y progresiva de la propia experiencia espi-

* Ponencia presentada con motive de las Primeras Jornadas de Historia del
Metodismo Argentino, realizadas en el Colegio Ward, en julio de 2003, Bue-
nos Aires.
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ritual, conciencia misionera y pensamiento que el metodismo
habia desarrollado en los Estados Unidos.

|. El trasfondo de la mision

Durante las primeras tres décadas del siglo XIX, dos de los
principales desafios del metodismo norteamericano estuvieron
centrados en promover las misiones internas y continuar exten-
diendo el “despertar” religioso que venia desarrollandose desde
fines del siglo XVIII. Ambas experiencias fueron determinantes
ya que se transformaron en el campo experimental para moldear
al movimiento misionero en el extranjero.

Desde sus comienzos en Gran Bretana, €l metodismo fenia
conciencia de ser un nuevo despertar a la fe. El “despertar” era
ante todo una renovacién de la piedad personal centrada en la
santidad; pero a la vez implicaba una nueva pasion y entusiasino
por extender el Evangelio en toda la nacién, a fin de establecer
un avivamiento espiritual capaz de introducir las reformas nece-
sarias para construir una sociedad mas acorde con la voluntad de
Dios. Esta mentalidad al trasladarse al contexto norteamericano
se reforzaria por los resultados alcanzados.

Las primeras iglesias metodistas en Estados Unidos se ha-
bian fundado 1760; sin embargo, recién a partir de 1771 —con
la llegada de Francis Asbury— el movimiento comenzaria a tener
un desarrollo notable. La gran expansién hizo que rdpidamente
el metodismo estadounidense superara los desarrollos de la de-
nominacién en Inglaterra. El crecimiento en EE.UU. se debibd so-
bre todo a que la eleccion del campo misionero priorizé acompa-
dar el avance hacia la frontera del oeste.

I.1. Misiones internas y crecimiento en los Estados Unidos
Para comprender el crecimiento misionero alcanzado, basta
recordar algunos datos significativos. Antes de la Revolucion de
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la Independencia (1776), el metodismo era solo una denomina-
cién que intentaba afirmar su presencia en el pais mediante algu-
nos centros dispersos de predicacién. Llegado 1820, es decir 60
afios después de establecido, el metodismo poseia una membre-
sta similar a la de las iglesias bautistas y se estaban constituyendo
de modo acelerado en la iglesia protestante numéricamente mas
grande dentro de los Estados Unidos. Finalmente en 1840, los
metodistas confirmaron las proyecciones de su crecimiento y su-
peraban con cierta amplitud a los bautistas y en una proporcién
de 10 a 6 a la membresia combinada de presbiterianos, congre-
gacionalistas, episcopales, luteranos e iglesias reformadas, esto
es, a las denominaciones que se hallaban desde la fundacién de
las trece colonias. El crecimiento y desarrollo institucional fue tan
pronunciado que se consti ruyﬁ en un elemento de influencia den-
o de la sociedad y la cultura, al punto que se ha hablado de “la
era metodista en Norteamérica”.

I.2. La influencia de los despertares y el pietismo

Desde las ultimas décadas del siglo XVII1 y las primeras del
siglo XIX, el fendmeno de los despertares religiosos tuvo un pe-
so decisivo tanto en la ampliacién de los horizontes misioneros,
como en la constitucién misma del discurso teolégico del movi-
miento misionero. Los sucesivos “despertares” religiosos inicia-
dos a partir de 1785, no s6lo generaron una renovacién de la vi-
da cristiana sino que ademads favorecieron la aparicién de la
nueva conciencia misionera que habria de emerger a partir del
siglo X1x.

El “Segundo Gran Avivamiento” y los misioneros surgidos de
éste, al tener como trasfondo la teologia pietista, se vieron enri-
quecidos por la visién amplia que dicho movimiento tenfa del
campo misionero. Por otra parte, la influencia pietista sobre la
teologia del “Segundo Gran Avivamiento” y el movimiento misio-
nero se dejaba ver en un mensaje teolégico marcado por el indi-
vidualismo y por el cual se exigian decisiones personales radica-
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les. La “religion del corazén” —tipica de los despertares— de he-
cho enfatizaba la necesidad de una experiencia de conversion
personal.

En este sentido, la mayoria de los misioneros que ingresaron
al Rio de la Plata desde Inglaterra o Fstados Unidos a partir de
1840, participaban de un marco teologico comun. En él se desta-
caban los énfasis pietistas, tanto del despertar wesleyano en Gran
Bretafia, como del primer “Gran Avivamiento” liderado por ¥
Edwards y G. Whitefield en Norteamérica. Sin embargo, este
marco teolégico experimento considerables modificaciones a
partir de 1850 con la irrupci6n del “Segundo Gran Avivamiento”.
Fntre las més significativas hay que senalar: la aceptacion de
“cierto libre albedrio”, la apertura a un “crecimiento en la santi-
dad”, la continuidad del caracter individualista al que se le incot-
pora un “alto grado de subjetividad” y la alianza estrecha entre
“despertar religioso y reforma social”, por el cual los misioneros
ligaban la predicacion del Evangelio puro a la “moralizacion de
la sociedad, la abolicién de la esclavitud y la del combate contra
la pobreza”.

.3. La influencia del reformismo social

Por otra parte, la mentalidad misionera no estaba exenta de
la influencia ejercida por los logros alcanzados por la sociedad
norteamericana, y €l movimiento reformista moldeado sobre to-
do en las corrientes roménticas a partir de 1840. Bajo los impul-
sos del pensamiemo de 1a Tlustracién, la incipiente sociedad ur-
bana e industrial se transformé en la receptora de nuevas ideas
tendientes al cambio de hébitos en la vestimenta y la dieta en fa-
vor de una mejor calidad en la salud, la abolicién de la pena de
muerte y la esclavitud, la erradicacion de la intemperancia, la
prostitucion, las luchas fraticidas, el cuidado benévolo de reos,
criminales y personas con capacidades diferentes y la defensa de
los derechos de la mujer.

Todo este humanitarismo reconocia sus raices en el pensa-
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miento ilustrado y su filosofia de los derechos naturales, como asf
también en la ética cristiana de trasfondo puritano y pietista. De
esta doble vertiente, los movimientos reformistas extrajeron los
principios que les permitieron sustanciar las bases programaticas
de sus reformas, las cuales tenian como nociones medulares los
derechos inalienables de todo ciudadano a la vida, la libertad y la
felicidad. Por otra parte, el reformismo se nutri6 de la idea del
progreso y la perfeccion permanente del hombre y las socieda-
des. Para ellos, el progreso podia ser alcanzado mediante la am-
| plia extensién del sistema educativo y el desarrollo del espiritu de
investigacion.

—1.
(

i

|

x

De las variadas influencias recibidas del pensamiento euro-
peo, fueron el romanticismo y el utilitarismo quienes mayor im-
pacto produjeron con su ideario. Fl romanticismo [ue sin duda la
corriente que les imprimi6 el entusiasmo por el valor del hombre
en cuanto tal, més alla de cualquier status adquirido de manera
hereditaria o por la educacién recibida. Para ellos, era menester
mostrar una genuina preocupacién por toda persona, a la vez que
postulaban que todos los hombres habian nacido provistos con las
mismas condiciones y que debajo de las diferencias exteriores se
hallaba el hombre natural. A su entender el hombre comitin po-
dia estar sumido en la ignorancia, la brutalidad y la degradacion
pero dicha condicién no extinguia la posesién de una “chispa de
lo divino” que jamds podia ser erradicada de su condicién inhe-
rente. Estas ideas fueron [uente de inspiracién para la creacion de
1 ligas emancipadoras de la mujer, la formacién ligas templarias y
: comités antiesclavistas.

Para los misioneros, todo este movimiento reformista en el
campo de las relaciones sociales no hacia mas que poner en evi-
dencia el poderio ascendente de la democracia norteamericana.
La le democritica surgida a mediados del siglo XIX implicaba
una confianza inexorable en la supremacia eterna y universal de
las instituciones republicanas y democriticas, como asf también
de su idoneidad para otros contextos. Concluida la guerra civil,
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el pafs entra en una era de optimismo que contagia también a las
mentalidades misioneras. Estados Unidos aparece ahora como
un modelo destinado a inspirar al mundo entero: el despertar
evangélico, los avances sociales, el reformismo, la educacién, se
apoyan y sostienen mutuamente.

Si a las formulas teolégicas sencillas del pietismo le agrega-
mos el espiritu de seguridad y optimismo, la referencia al mito
del progreso continuo de las sociedades y la aspiracion de acce-
der a la inminente edad de civilizacién, armonia y bienestar, es-
tamos en condiciones de comprender no sélo motivaciones que
traia el metodismo al insertarse en el Rio de la Plata, sino tam-
bién su inclinacién a formar parte del frente liberal reformista.

II. La difusién del metodismo en el Rio de la Plata !

La difusién del metodismo en Buenos Aires (1867) y Monte-
video (1868) tuvo lugar porque, ademds de las propias motivacio-
nes de la sociedad misionera, existieron elementos internos que
favorecieron la implantacion.

II.1. El terreno asociativo

En la década previa al ingreso de las sociedades metodistas,
los sectores ilustrados identificados con el racionalismo y el libe-
ralismo, no sélo aspiraron a la construccién de un nuevo orden
social mas abierto y respetuoso del régimen constitucionalista s1-
no que, al percibir al catolicismo integralista como el sostenedor
de orden caudillesco, personalista y autoritario, buscaron por to-
dos los medios debilitarlo y establecer una autonomia religiosa
hasta entonces desconocida.

Para ello, la masoneria, la prensa racionalista, las ligas libe-
rales y los circulos universitarios habfan establecido no solamen-
te a la cuestién religiosa como problema politico nacional, sino
que ademas habfan expresado entre ofras cosas: la oposicion en-
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tre cristianismo-catolicismo, libertad-servilismo, republicanismo-
monarquismo; la incompatibilidad entre catolicismo y democra-
cia; la necesidad de favorecer e] ingreso de religiones alternati- |
vas; la ejemplaridad norteamericana, el desarrollo de un espiritu
asociativo en sustitucién del espiritu de cuerpo del antiguo régi-

men y las ideas de reformas civiles que acotaran el poder del ca-
tolicismo.

En esta direccion, Ia aparicién de las primeras congregacio-
nes metodistas en el marco de |a “Cuestion Religiosa” no respondié
4 una estrategia conspirativa e imperialista, disefiada en algan lu-
gar distante de la sociedad rioplatense, sino a las demandas de
agrupaciones liberales, racionalistas, masénicas y universitarias
que buscaban fortalecer su frente interno, como asi también al
respaldo en el dibito nacional de Sectores sociales inmigrantes,
inversores de la banca y el comercio de transito, y elementos na- !
cionales que, ademas de incluir a algunos sacerdotes disidentes,
estaban dispuestos a cooperar con el establecimiento de Ia mj-
510N, A su llegada, los misioneros entraron €N un terreno ya abo-
i nado de un espiritu disidente preparado por las minorias libera-
| les y de este modo e} metodismo no surgi6 como una agrupacién
, escindida, sino mas bien como parte de un movimiento asociati-
|
|

Vo més amplio que venia conformandose
la sociedad rioplatense.

desde lempo atras en i

I1.2. El frente liberal anticatélico '

El acceso del metodismo 4l [rente liberal fue posible porque
sus dirigentes fueron identificados como portadores de las ban-
deras secularizadoras y modernas de tolerancia religiosa, libertad
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de culto y de canciencia, registro civil, educacion laica, matrimo-
nio civil y separacion de la Iglesia y el Estado.

Estas deliniciones colocaron al metodismo €n la categoria de
virtual aliado de la “causa” politica liberal y en oposicion directa
con el proyecto de “modernidad” catélica, por el cual la iglesia
buscaba reinstalar e] “reinado social de Cristo”, luego del eviden-
te fracaso de la politica vaticana de Pio IX. Al asumir este progra-
ma, el metodismo reforzé al liberalismo reformista en dos cam-
pos: en el campo religioso contra el catolicismo integral, y €n el
campo politico contra el liberalismo conservador y el militarismo
(latorrista © santista).

F] vinculo organico del metodismo con el frente liberal tue
esencialmente motivado perun acuerdo en cuanto a la construccion
de una sociedad republicana, democritica y moderna, cuyo para-
digma se hallaba reflejado en la sociedad norteamericana y del cual
¢l catolicismo era el principal contradictor. Sin embargo, cabe acla-
rar que si bien todos los componentes de la “causa liberal” colnci-
dfan en las definiciones programaticas, el metodismo expresaria un
claro disenso en el modo de fundamentar €sa reptiblica. ] modelo
era la sociedad norteamericana; la aspiracién comiin era entrar a la
<ociedad moderna y el camino elegido era la difusién de la educa-
cién popular, sin embargo dicha educacion y modernidad para el
metodismo debfan basamentarse en los principios del Evangelio.

Fn este sentido, €l frentismo liberal anticatélico en el perio-
do 1867-1900 no debemos comprenderlo como una simple ali-
neacién del metodismo a las fuerzas del nuevo orden; por el con-
trario, si bien el anticatolicismo constituyé un fuerte punto de
coincidencia, éste de ningn modo significo una alianza incondi-
cional entre el metodismo y el liberalismo racionalista quiencs
mantuvieron su propia discusion ideolégica.

I1.3. La confrontacion con el racionalismo
En la confrontacién entre los dirigentes metodistas y racio-
nalistas, en €l pen’odo 1870-1880, se expreso la disputa sobre la
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“razén” més conveniente para el establecimiento de la moderni-
dad. El metodismo, si bien coincidia con la caracterizacién que el
racionalismo hacfa del problema religioso, diferfa con la solucién
deista. La “cuestin religiosa” era primordial para hallar solucio-
nes politicas; sin embargo, no alcanzaba con difundir el “evange-
lio” de la religién natural y era preciso adherir al “verdadero
Evangelio” de la religién revelada. La superacion de la esclavitud
y €l catolicismo no se alcanzarfa con el reemplazo de éste por una
escuela que despreciaba la revelacién biblica.

La exaltacién del cristianismo como experiencia religiosa su-
ficiente y la validez de los milagros fueron los principales motivos
de la compulsa. La religién natural proclamada por el racionalis-
mo crefa en una divinidad retirada, cuya funcién habia sido po-
ner en movimiento la creacian, avalar las leyes morales universa
les y garantir el cielo eterno para los justos. De este modo resul-
taba inaceptable toda irrupcién divina en el orden natural. Para
el metodismo, en cambio, en la aceptacién de los milagros estaba
en juego la experiencia de la resurreccién que, junto con la divi-
nidad de Cristo, se translormaron en los principales puntos de
ruptura con la religién natural.

A partir de 1878, el metodismo también se opuso al natura-
lismo cientista del positivismo. En primer término, rechazaban el
extremismo positivista de considerar a las religiones positivas co-
mo supersticiones condenadas a desaparecer ante el embate de la
razon y la descalificacién a toda cosmovisién que no se basara en
la experiencia como metafisica.

Para el metodismo, era menester reconocer a Dios y su Fvan-
gelio como la base del orden moral de las sociedades. Ellos en-
tendian que no podia haber “armonia” ni progreso sin una doc-
trina moral y principios absolutos de raiz cristiana que sirvieran
de pardmetro para los individuos. Esto los acercé tanto al racio-
nalismo espiritualista como a los seguidores del krausismo para
quienes la religién era indispensable en la evolucion de la expe-
riencia moral.
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Esta postura de ningtin modo significé un rechazo del ejer-
cicio metédico de las ciencias, ya que los intelectuales metodistas
buscaron fortalecer las asociaciones cientificas y académicas, y en
muchos casos se anticiparon en su promocion. Sin embargo, se
mostraron reticentes a hacer extensivo el método experimental al
ambito de la ética social global. Este comportamiento y la propia
formacién de sus principales cuadros laicales en la universidad
positivista, los condujo a aceptar el positivismo spenceriano como
método de ensefianza entrado el siglo XX pero no como filoso-
fia. En su autocomprension, el pmtesran[isnm resultaba una reli-
gion racional capaz de formar ciudadanos y valores consecuentes
al orden liberal y democritico anhelado.

ill. Los propositos del metodismo

lil. 1. EI establecimiento de congregaciones

Desde sus comienzos en Buenos Aires en 1867 y Montevideo
en 1868, el metodismo se propuso en primer término la propa-
gacién de congregaciones de fe. Para ello se impulsé el desarro-
llo de escuelas dominicales, obras de extension en barrios perifé-
ricos y ciudades del interior. Por otra parte favorecieron la difu-
sién de la Biblia a través de colportores —personas que difundian
la lectura de la Biblia y entregaban ejemplares en forma gratui-
ta— en “giras evangelisticas”. Estos lineamientos respondian a la
meta fijada por la Sociedad Misionera de consolidar una presen-
cia real en las principales ciudades del Rio de la Plata, esto es
Montevideo, Buenos Aires, Rosario de Santa Fe y posteriormente
extenderse hacia la campana.

Las congregaciones no s6lo fueron espacios de la socializa-
cién sino que se constituyeron en dmbitos propicios para la cons-
truccion de nuevos paradigmas sociales. Es decir, asociaciones de-
mocriticas y participativas con procesos eleccionarios, trabajo en
comisiones, asambleas periédicas, juntas disciplinarias, donde se
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ponia en ejercicio una institucionalidad que realzaba la opinién
del individuo devenido ahora en “miembro activo”. Esta digni-
dad de ciudadano por lo general no era acordada a los mismos
sujetos sociales por los regimenes politicos.

ll.2. El mensaje de conversion y ruptura

Dado que la intencién inicial tenia como eje el crecimiento
de una feligresia estable y la captacién de nuevos fieles, es com-
prensible que el discurso adquiriera un tono conversionista yala
vez polémico y controversial con el catolicismo. En la base de to-
da experiencia espiritual se hallaba la conversién. Por ella, el su-
Jeto individual conscientemente realizaba “su” decisién de ruptu-

ra con el orden tradicional. I.a adhesién al metodismo implicaba

e

para el converse un cambio y transformacién radical pues a Lra-
ves de dicha experiencia, el creyente se liberaba de su ser colecti-
Vo paia apoderarse de una nueva dignidad de individuo redimi-
do y libre de toda tradicién y herencia.

Del converso se exigia una vida de santificacién que engloba-
ba un detallado repertorio de habitos y conductas que certifica-
ban su testimonio de fe y nueva vida. En esta direccién el meto-
dismo entendia que su misi6n no consistia en inculcar dogmas ni
ritos sino un estilo de vida ético cuyos signos “cristianos” tangi-
bles eran la abstencién de bebidas alcohélicas y de fumar, el res-
peto del descanso dominical, la prohibicién de los Juegos de azar,
la defensa de la monogamia, la preocupacion por la educacién y
la prohibicién de toda actividad licenciosa.

La superacién de la sociedad tradicional exigia que el orden
moderno admitiera un modelo moral pietista. Para ello tanto la
prédica como la literatura edificante estaba marcada por un fuer-
te caracter ascético donde se contrastaba los vicios de la vida vir-
tuosa. Los vicios eran la raiz de todos los males, dado que los ha-
bitos y costumbres nocivas acarreaban no sélo males deplorables
en el orden fisico y moral individual, sino que ademas afectaban
a la sociedad conformando pueblos débiles, Incompetentes, po-
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bres y sin solidéz ‘ntelectual. Para el metodismo era evidente que
“Un pueblo vicioso ¢ inmoral, no progresa ni es feliz”.

Mis alla de que la conversion se ubicara en la esfera religio-
sa, tenia derivaciones de importancia en su relacion con la socie-
dad ya que significaba un reacomodamiento en el espacio sOCio-
politico. En otros términos, la incorporacién 4 la nueva fe impli-
caba no sélo el ingreso a un nUevo cuadro ético de “santificacion”
y vida virtuosa sino también, a un orden m oderno que era menes-
ter instaurar. La lecturay comprension que el converso realizaba
de su mundo y su sociedad en alguna medida se modificaba favo-
reciendo el cambio social y la difusién de nuevos imaginarios que
socavaban la sociedad tradicional.

I11.3. Una ética para la modernidad

El proceso cultural que fue de 1860 a 1890 procuro estable-
cer cambios en los habitos y modos de sentir con la intencion de
que la sensibilidad “civilizada” sepultara la sociedad “barbara”.
1os cambios econémicos y <ociales establecidos alentaban el na-
cimiento de una sociedad burguesa y fue la incipiente burguesia
quien a través de sus medios de presién procuro TLpONer su Con-
cepcion de la disciplina social. El nuevo modo de produccién que
comenzaba a desarrollarse hacia 1860 necesitaba de modificacio-
nes en la sensibilidad y las mentalidades para que a su VeZ $€ po-
tenciaran transformaciones €n los habitos y las costumbres.

Las clases dirigentes en lo politicoy la naciente burguesia en
lo econémico-social fueron los mis eficaces agentes del cambio
de sensibilidad; con todo, recibieron el aporte de los elementos
intelectuales del nuevo orden tales como: los MaesLros, médicos,
pastores, colportores y predicadores itinerantes. Fueron ellos los
que fomentaron en la base social lo que las rransformaciones eco-
némicas imponian, esto es: la eficacia, el trabajo, el estudio y la
seriedad.

Al analizar la actitud del metodismo hacia el descanso domi-
nical, el juego, las fiestas, el teatro, las novelas y los viclos pode-
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mos notar que el modelo ético que defendieron apunté a superar
las tradiciones catélicas identificadas con la sensibilidad “barba-
ra” y las conductas premodernas. Fue por ello que propiciaron
junto a una moralidad estricta y severa, la honradez, la modera-
cion, el recato y una fuerte conciencia del deber y la responsabi-
lidad individual. Estas virtudes unidas a la diligencia, la indus-
triosidad, el espiritu pionero y la biisqueda de superacién perma-
nente potenciaron una notable disposicién anfmica a la movili- '
dad necesaria en el nuevo orden. La difusién de estos nuevos ha-

bitos, valores y sensibilidades acompanaron el proceso moderni-
zador en lo politico, social, econémico y demografico, favorecien-
do que la sociedad rioplatense quedara definitivamente inscripta
en el drea de influencia del capitalismo europeo.

lli.4. Educacion popular para el cambio social

Desde sus comienzos el metodismo realizé esfirerzos signi-
ficativos en favor de la educacién popular democritica y la di-
fusién desde la sociedad civil de las iniciativas tendientes al es-
lablecimiento de escuelas elementales, institutos normales, bi-
bliotecas, cooperadoras escolares, clubes literarios, sociedades
populares y ligas de templanza. Toda esta pluralidad de inten-
tos pedagégicos se explica por el hecho de que las sociedades
religiosas metodistas concebian la educacién como una herra-
mienta imprescindible para la reforma religiosa, moral y social
que impulsaban.

La extensién masiva de la educacién elemental era percibida
como el instrumento mas eficaz en el proceso de cambio social y
modernizacién, y como agente fundamental para alcanzar la civi-
lizacién. En esta direccién, la educacién no fue entendida sélo co-
mo una herramienta de captacién evangelizadora —o por el va-

lor de la instruccion escolar en sf misma— sino que ademds tenia
el propoésito de formar “buenos cindadanos”.

Las escuelas eran el &mbito adecuado para formar educan-
dos en una nueva cultura politica. La educacién tenia por come-
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tido crear la trama ordenada del nuevo sistema social, difundien-
do renovadas modalidades del orden politico y ofreciendo un
corpus de valores y doctrinas més acordes con los tiempos moder-
nos. Para la mentalidad metodista era necesario que el sistema de
valores que articulaba las relaciones sociales se modernizara de-
Jando atrds los sistemas anacrénicos que sembraban la anarquia y
las costumbres tradicionales. En este sentido debe entenderse el
eficaz y amplio aparato educativo articulado por el metodismo en
el Rio de la Plata.

La escuela era imprescindible para construir la nacién dado
que la educacién popular tenfa la virtud de consolidar el “gobier-
no republicano”, asegurando las “libertades” que el sistema ofre-
cia pues desarrollaba la inteligencia de sus ciudadanos. Este opti-
mismo pedagégico, comiin a toda la docencia metodista, era el
que impulsaba hacia 1879, al pastor Tomds B. Wood a constituir
una red educativa ejemplar. Para Wood el complejo educacional
que comenzaba a tomar cuerpo debia formar al pueblo fisica, mo-
ral e intelectualmente. :

En las escuelas metodistas regian los programas nacionales y
se usaban los textos aprobados por las Direcciones de Instruccién
Pablica. Es decir, los contenidos pedagégicos eran similares a los
de las escuelas estatales en cuanto a los objetivos de la ensenanza.
Las principales distinciones aparecfan en torno a la incorporacién
de la Biblia como fuente de valores ético-culturales, pero sobre to-
do en una peculiar incorporacién de la ensefianza cientffica (geo-
logia, astronomia, fisica), una renovada relectura histérica, la capa-
citacion docente favorable a la emancipacion femenina y el impul-
so de practicas pedagdgicas democriticas y participativas.

Dentro de la visién metodista de ofrecer una educacion integral
se prestaba particular atencién a la educacién musical, un aspecto
innovador y poco extendido en las escuelas del Estado. El mismo ca-
rdcter tenfa la introduccién de la educacion fisica ya que la gimna-
sia era “saludable e higiénica y conveniente para el cuerpo”.

La escuela buscaba formar actores sociales aptos en el ejerci-
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cio de las pricticas democriticas y la defensa de los principios ci-
viles. Para ello, no es casual que la dirigencia metodista formara
sus cuadros docentes en el marco de la pedagogfa nueva,y que es-
ta, a su vez, procurara establecer una educacion continuada, mds
alla del ambito escolar estimulando la participacién del alumna-
do en las sociedades cientifico-literarias, los clubes cristianos, las
logias templarias, las sociedades de benelicencia para la promo-
cion de la educacion popular.

HIL.5. El modelo social

Finalmente, entre las metas del proyecto misionero estuvo el
propiciar un modelo sodial cvilizador y democratico que bregaba
por la extension del republicanismo en el sistema politico.

Desde el metodisimo era necesario reconocer a Dios y su
Evangelio como la verdadera base del orden moral de las socie
dades, dado que no podia haber “armonia” ni progreso social sin
una doctrina moral y principios absolutos de raiz cristiana que
sirvieran de parametro para la accion de los individuos en las so-
ciedades. En esta direccion, los sistemas religiosos debian ser exa-
minados en relacién con el republicanismo y el modo en que
afectaban “la marcha de la ilustracién de los pueblos y los progre-
sos politicos”, ya que era menester determinar si conducian a “esa
moralidad sélida e independiente en el individuo y en la socie-
dad, que es indispensable para un gobierno del pueblo y para el
pueblo”.

Para los merodistas, las instituciones religiosas como institu-
ciones sociales cumplian diferentes roles de acuerdo con el tipo
de sociedad en la que se desenvolvian. Asi se esforzaron por dife-
renciar el funcionamiento de la religion en las sociedades tradi-
cionales y en las sociedades democraticas. Para ellos, en la socie-
dad tipo Ancien Régine, la religion tenfa un espacio natural en la
misma trama del poder politico. Situado alli, el discurso religio-
50, en lugar de cumplir con la tarea de limitar las pasiones de los
gobernantes y restringir sus pretensiones, terminaba siempre co-
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rrompida en todas formas de tiranias, monarquismos y absolutis-
mos autoritarios.

En la sociedad republicana y democritica la religion era tam-
bién el més importante contenedor y regulador de las pasiones,
pero su saludable contribucién no emanaba de los intersticios del
poder. La moderacién en la préctica de la libertad subfa al espa-
cio politico desde el ambito de las costumbres en la vida cotidia-
na. En su realidad mds esencial, los habitos no tenfan sentido sin
un sustento ético-religioso.

Para los metodistas, al igual que para Alexis de ‘Tocqueville,
la religién debia permanecer alejada de los asuntos publicos, las
componendas politicas y de ejercer influencia sobre la legislacion
y las opiniones partidarias. En cambio tenia una funcién directriz
sobre las costumbres y la vida familiar, ¥, al desempenarse de ese
modo, trabajaba en favor de la regulacién del Estaclo.

De esta manera se colocaban en ruptura con aquellas ideas
de la Tlustracién que senialaban que la tolerancia y 1a libertad se
fortalecian a medida que la religiosidad desaparecia de la con-
ciencia individual. En una sociedad democratica, para los meto-
distas acontecia exactamente lo contrario. El “espiritu de reli-
gién” y el “espiritu de libertad” debian estar intimamente liga-
dos; después de todo, en el imaginario misionero este vinculo ha-
bia sido determinante en el contexto norteamericano. Los prime-
ros colonos, imbuidos de una cosmovisién religiosa del mundo y
a la vez dispuestos a concretar el ideal republicano, habfan alcan-
zado una particular mixtura entre practicas piadosas y rutinas po-
liticas. En aquella combinacién se hallaba el punto de partida de
la democracia en América del Norte.

La religién y la politica eran como dos brazos independien-
tes que daban movimiento al cuerpo de la democracia, Separa-
dos, cada uno en su orden de actividad hacian posible la obra de
la libertad. .

La idea democritica del metodismo contaba a la vez con un
fundamento naturalista y otro principio sobrenatural. Por una
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parte, descansaba en la fe del siglo xvii1 de un universo ordena-
do y gobernado por la ley, en tanto que el hombre —como sus
instituciones— cuanto mas armonizaba con la ley natural iba per-
fecciondndose. Por otra parte, la democracia amalgamaba estos
conceptos con una fe religiosa entusiasta y trascendental, en la
dignidad, la potencialidad y la aptitud del hombre comtin.

De este modo el metodismo ofrecié a sus fieles y simpatizan-
tes un montaje de la doctrina racional del progreso y la perfecti-
bilidad por una parte, con el individualismo y el entusiasmo reli-
gioso por el otro. La democracia y la ignaldad que proclamaban
en sus articulos de prensa tenian su lundamento en la [ilosofia de
ios derechos naturales, pero a la vez su estructura era la convic-
cion religiosa de que Dios habia creado iguales a todos los seres
humanos y £l mismo se habia propuesto que todo mdividuo al-

canzase la realizacién plena y la “vida abundaiie”.

IV. El aporte

El aporte del metodismo consistié en que contribuyé a crear

—en el drea de su pequefa influencia— una mentalidad y prac-
tica social alternativa a la politica tradicional, personalista y auto-
ritaria que se identificé en el catolicismo integral, a la vez que co-
laboré con el diseno de un modelo politico moderno a través de
la extension de sus redes asociativas. Fn este sentido, en el perio-
do 1867-1900, el metodismo [ue ante todo un intento de reforma
de la sensibilidad, una especie de reforma del espiritu y la expe-
riencia moral, pero a la vez una reforma de las mentalidades al
[avorecer un programa democratico y burgués.

Hacia el 1900, una vez que su proyecto educativo habia ex-
perimentado cambios en direccién de la formacién de cuadros di-
rigenciales, las nuevas generaciones sacaron a relucir un elemen-
to caracteristico de la identidad que los primeros misioneros ha-
bian comenzado a construir treinta anos atras; nos referimos al
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intento de continuar influyendo dentro de la cultura politica libe-
ral que habian contribuido a delinear. Ni bien entrado el siglo
XX, en el seno del metodismo aparecieron nuevos movimientos
proclives a la construccion de un nuevo proyecto reformista, de-
mocratico y progresista.

Trente a las acusaciones que el catolicismo proleria a sus so-
ciedades, en el sentido de que éstas constituian sectas heréticas
del imperialismo angloamericano, los metodistas hicieron los es-
fuerzos que estuvieron a su alcance para no sélo negar dicha con-
dicién afirmando su independencia y su cardcter de iglesia libre,
sino que ademas se preocuparon por no constituirse en asociacio-
nes cerradas proclives al exclusvismo.

Por el contrario, si bien sus congregaciones fueron espacios
capaces de crear toda una subcultura disidente, sus miembros no
eran instados a aislarse y dejar de prestar servicios beneticos en
otras redes extraeclesidsticas. En esta direccion, [a rmilirancia me-
todista continué participando en otras asociaciones liberales, so-
ciedades estudiantiles, sociedades educativas y ligas templarias,
manteniendo siempre una relacion creativa con la cultura liberal.

La persistente participacion del metodismo en los procesos
sociopoliticos, contribuy6 a construir un imaginario coman con
otros militantes del campo social. Un imaginario donde cra posi-
ble pensar en una identidad nacional auténoma y antagénica del
modelo de identidad nacional propuesto por el catolicismo.




BREVES PALABRAS SOBRE LA BIBLIA DEL OSO*

Pablo R.Andifiach

DE LOS ANIMALES NOMBRADOS EN 1A BIBLIA, el 0s0 no ocupa un lu-
gar destacado. Sin embargo, por esos avatares de la historia, este
animal devino en representar a la mas mmportante de las traduccio-
nes de la Biblia al castellano que hasta el dia de hoy poseemos. El
hecho fue casual: un editor de la ciudad suiza de Basilea - lugar
donde se imprimié por primera vez— se llamaba Samuel Biener
(apellido que en aleman significa “apicultor”), y tenfa como sello
de su empresa la imagen de un oso que se ergufa sobre un arbol
hasta alcanzar el panal de donde lamia la miel. Este sello o logoti-
po comercial se colocaba en la portada de todos sus libros. Asi, la
primera Biblia completa traducida al castellano llevé esa umagen
en su portada. Y paso a la historia como la Biblia “del Oso”.

Este sencillo articulo tiene como fin entusiasmar al lector a
saber mis sobre la Biblia que utilizamos en nuestras iglesias. Si
ese entusiasmo se enciende, nuestra recomendacién es que recu-
rra a dos articulos de facil acceso, ambos escritos por quien hoy

* Este articulo presenta en sus aspectos [ormales la primera edicion de una Bi-
blia completa en castellano. Esta tue confeccionada por el reformador espariol
Casiodoro de Reina quien la hizo y dio a imprenta en Basilea en 1569. Se la de-
nomina “del Oso” por el dibujo de su portada. Su revision en 1602 por Cipria-
1o de Valera produjo la hoy conocida como “ReinaValera™.
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es uno de los especialistas en esta materia. Nos referimos a Plu-
tarco Bonilla que publicara primero un articulo en Revista Biblica
titulado “Cosas olvidadas acerca de la versién de Casiodoro de
Reina luego revisada por Cipriano de Valera”. Se lo encuentra en
el tomo 57 de afio 1996. El segundo articulo estd en Cuadernos de
Teologia, XXI1, de 2003 y se titula “Cipriano de Valera: autor de
una ilustre revisién”. Hay una serie de articulos aparecidos hace
mucho tiempo pero que conservan su vigencia en la revista Cua-
dernos Teolégicos. Todos estos materiales traen a su vez bibliogra-
fla que permitiran continuar la investigacion. De mas estd decir
que todo se puede consultar en la biblioteca del ISEDET o solici-
rar fotocopias. A esto es necesario agregar que las Sociedades Bi-
blicas Unidas han producido una edicién facsimil de excelente
calidad y a un costo relativamente accesible. La edicion facsimil
reproduce el texto original de un modo fotografico, como si tu-
viéramos la primera edicion en nuestras manos.

La Biblia del Oso salié a luz en 1569 en Basilea, Suiza. De esa
edicién se imprimieron 2.600 ejemplares en su totalidad destina-
dos a ser distribuidos en Espana, donde la Reforma protestante
estaba llegando y necesitaba de Biblias para su consolidacion. Di-
gamos desde un comienzo que la mayoria de esos 2.600 ejempla-
res terminaron sus dias en las hogueras de la inquisicién, sin que
sepamos al dia de hoy cuantos de aquellos voltimenes sobrevivie-
ron. Si se requiere alguna prueba mis de la peligrosidad para el
poder venial de dejar a la Biblia hacer su tarea entre las personas,
ésta es sin duda la concluyente. Se cuenta que para introducirlos
en Espafia se los escondia en toneles de vino. Como un vulgar
contrabando entraron buena parte de estas Escrituras en tierras
ibéricas, pero tan singular vehiculo dejé sus marcas y algunas co-
pias se mancharon con el vino. Hoy se exhiben en Espana copias
con las manchas que esos vaivenes les depararon a las Biblias.

Su traductor fue Casiodoro de Reina. Este era un fraile espa-
fiol que a poco de convertirse a la fe protestante debié huir a In-
glaterra y de alli pas6 a Francfort. Dedico su vida y sus escasos di-
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< a Plu- neros a esta obra. Fue —como se hace evidente por su obra— un
Biblica reformador de una altisima cultura que, en la traduccién, hizo un
doro de trabajo extraordinario al volcar los textos hebreos, arameos y
Bitva en griegos al castellano de su tiempo. De ese modo contribuyé a afir-
lernos de .' mar una lengua que estaba en pleno proceso de expansién y crea-
btor de tividad. Tengamos en cuenta que esta Biblia sale a luz en el siglo
os hace " de oro de la literatura espafiola. Es contempordnea de cumbres
ta Cua- como Teresa de Jesis, Luis de Ledn, Lope de Vega, Luis de Gon-

gora, lrso de Molina. Cuando se publica todavia habra que es-

decir ! perar 36 afios para que Cervantes diera a conocer su monumen-
i tal Don Quijote de la Mancha, que sale en 1605. En este contexto
g es claro que el idioma castellano se vio elevado y consolidado por
la traduccién de Casiodoro. En las sucesivas revisiones actuales, la
! altima de 1995, el castellano se ha ido adaptando en su vocabu-
lario y ortogralia, pero anin retiene ese sabor de la lengua bien di-
cha y expresada. Es de notar que un declarado opositor al protes-

0 S (u-

iDe esa tantismo, como fue el intelectual espaiiol Marcelino Menéndez y
estina- Pelayo, dice en su Historia de los heterodoxos espatioles de la Biblia -
jestante del Oso que“como hecha en el mejor tiempo de la lengua caste-

n. Di- llana, excede mucho la version de Casiodoro, bajo tal aspecto, a
empla- la moderna de Torres Amat y a la desdichadisima del Padre Scio”
iin que (libro TV, cap. X, seccién III).

; ¢Hubo alguna Biblia protestante anterior a la de Casiodoro en
castellano? No tenemos ninguna noticia al respecto y es altamente
probable que no la hubiera. En una carta de 1518 el rey Felipe II or-
dena a su embajador en Parfs buscar y quemar “el original de la Bi-
blia en espafiol” que unos Irailes reformados tenfan en esa ciudad.
El embajador cumplié con fidelidad la tarea ordenada y de esa edi-
cion no ha quedado ni un solo ejemplar, ni una sola hoja en un mu-
seo. Pero hoy estamos seguros de que el libro mencionado no con-
sistia en una Biblia completa sino sélo en una traduccién del Nue-
vo Testamento. Que no haya sobrevivido ninguna copia indica que
probablemente file confiscada y destruida por las autoridades espa-
nolas antes de que se comenzara a distribuir.
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Algunos aspectos de esta edicion

A mediados del siglo XVI el problema del canon biblico no es-
taba atin resuelto y por eso en esta edicion protestante tan signifi-
cativa para los evangélicos se incluyeron los libros apécrifos. En la
Biblia del Oso estan intercalados con los otros libros, siguiendo el
orden de la version griega llamada Septuaginta y de la latina, Vul-
gata. Incluye no sélo los libros apécrifos que luego la Iglesia Cato6-
lica llamaré deuterocanénicos sino también otros como la Or acion
de Manasés y Esdras 3 y 4. Estos tltimos fueron obras que apre-
ciaba muy particularmente un almirante de la época y que los leia
corrientemente buscando orientacién en sus travesfas. Su nombre
era Cristobal Golén y hubiera apreciado contar con una traduc-
ci6n castellana cuando surcaba los mares para no tener que luchar
contra el latin, lengua ya muerta en su tiempo.

Posteriormente cuando en 1602 Cipriano de Valera entrega-
raa la imprenta su revision, los libros apécrifos serin impresos en
seccién aparte y agrupados al final del Antiguo Testamento. De
modo que la primera edicion de Casiodoro de Reina-Cipriano de
Valera los incluyé como apéndice entre ambos testamentos.

Una novedad revolucionaria introducida por Casiodoro en
su traduccién fue restituir el nombre de Dios. Es sabido que tan-
to la Septuaginta (la traduccién griega del Antiguo Testamento)
como la Vulgata (traduccion latina de ambos testamentos) siguie-
ron el criterio heredado del judaismo de evitar nombrar a Dios y
reemplazar su nombre por la palabra Sefor. Asi en aquellas tra-
ducciones cada vez que en el texto hebreo se encuentra el nom-
bre propio de Dios se coloca Senor. Esto no satistacia la apeten-
cia protestante por trasladar la Biblia lo més fielmente posible a
las lenguas verndculas, a la vez que se consideraba que esta prac-
tica estaba algo tenida de supersticion. Se argumentaba que era
por respeto a la divinidad, por evitar pronunciar el nombre de
Dios en vano, pero detras de eso parecia estar un secreto temor
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magico a articular el nombre divino. Casiodoro no tuvo proble-
mas en transliterar el nombre de Dios y abandonar la préctica de
siglos de reemplazarlo por Sefior. Asi dimos con el nombre de
Dios que ha caracterizado esa Biblia: Jehova. Cada vez que en el
texto aparece el nombre de cuatro letras hebreas nuestro traduc-
tor lo translitera de esa manera.

Hoy podemos considerar que tal pronunciacién no es la ori-
ginal, pero la importancia de nombrar a Dios es dificil de mini-
mizar. Sefior es una palabra vulgar, con connotaciones politicas y
sociales oscuras. En la Edad Media signilicaba el dueno de la tie-
rra y de la vida de sus stibditos. Hoy, en ciertas sociedades tiene
un sentido de rango social negado a los mds pobres. Por lo tanto
y aunque el rema de la correcta transliteracién del nombre de
Dios no estd cerrado, es preciso rescatar la intencién correcta de
traducir o que estd en el texto hebreo mas alli de consideracio-
nes sociales o religiosas.

Ademas de este significative cambio, Casiodoro de Reina
proveyo a la Biblia de restimienes de contenido al comienzo de ca-
ca capitulo y de notas marginales, donde se ofrecian referencias
cruzadas a otros textos biblicos entre los cuales se encuentran nu-
merosas referencias a los libros apocrifos. Para la época deberia-
mos considerarla casi una Biblia “de estudio”.

En 1622 —veinte anos después de aparecida la revisién de
Reina por Cipriano de Valera, la llamada Biblia “del CAntaro”—
se continta editando la Biblia del Oso, en este caso es Ia ultima
edicién de que tengamos noticias. Pero también es oscura la suer-
te corrida por la revisién de Valera. De modo que al promediar el
siglo XVII perdemos el rastro de ambas ediciones. Sabemos que
las Sociedades Biblicas contintan distribuyendo entre protestan-
tes la traduccion catolica del “padre Scio” sin que hasta hoy sepa-
mos la causa de tal reemplazo. Esta versién es tenida con razén
como de muy baja calidad, tanto por su traduccién como por el
castellano que utiliza.

Debemos llegar a 1862 para que las Sociedades Biblicas
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“descubran” la traduccién de Reina y Valera, y ésta se vuelva a
editar y distribuir entre el pueblo protestante. En esta edicién ya
no aparecen los libros apocrifos y el texto ha sido revisado y ac-
tualizado, dando con la llamada “revision 1862”. Estos libros ha-
bian sido retirados de todas las ediciones protestantes €n 1820
por decisiéon de la Sociedad Biblica Britanica.

La portada de la Biblia del Oso

Ya dijimos que el nombre viene de la portada y del logotipo de
la imprenta de Samuel Biener, Fste sefior era de Berna, y es sabi-
do que esa ciudad tiene al oso como animal representativo de su te-
Litorio. De modo que unir su apellido “apicultor” al del animal de
su ciudad dio en que finalmente aparecieran en nuestia Biblia.

La portada muesira a un 0so trepando a un madrono. El ma-
drono es el arbol tipico de Madrid. Pero igual es extrana su pre
sencia pues Madrid estaba lejos de ser la capital de Espana y no
pasaba de ser una ciudad mas sin mayor prestigio. Quiza deba-
mos a una casualidad que ése fuera el arbol de la portada. La es-
cena presenta también unos péjaros y un enjambre de abejas que
revolotean en torno al oso. Hay también una arafa que cuelga de
su tela. A la derecha y sobre el piso se halla un libro abierto don-
de se lee la palabra “Jehovad” pero en sus caracteres hebreos ori-
ginales. La presencia de la Biblia abierta en el logotipo no se en-
cuentra en la portada que la Casa Biener colocaba en otros libros.
Al pie del dibujo esta impresa también en hebreo y debajo en tra-
duccion castellana, la frase biblica “La palabra del Dios nuestro
permanece para siempre” Isa 40. Y la fecha en niimeros romanos
MDLXTX (1569).

Es de notar que en la portada no figura el nombre del tra-
ductor sino que éste aparece al pie de la miroduccion.

Unas palabras [inales para estas ya demasiado largas para ser
las breves que promete el titulo. La “ReinaValera” se merece to-
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do nuestro aprecio y respeto. Instamos al lector interesado a que
busque mds informacion sobre la Biblia que leemos. Encontrara
un manantial de datos, historias, anécdotas que lo maravillardn.
El fin de todo conocimiento debe ser el de apreciar mas y mejor
lo que tenemos. Que cuando leamos nuestra Reina-Valera sepa-
mos que lleg6 a nosotros a través de un largo camino lleno de pe-
ripecias, peligros y bendiciones. Que tenemos un tesoro en las
manos por dos sentidos: porque muchos trabajaron para que lle-
gue a nosotros y porque es aquella Palabra que permanece para

slempre.

Datios del auto
PABLO ANDINACH es Doctor en Teolagia, profesor de Antiguo Testamente en el Institu
to Universitario ISEDET y Pastor de Ia Iglesia Metodista.




EL ELEMENTO RELIGIOSO
COMO FACTOR DE IDENTIDAD.
EL CASO DE LOS VALDENSES EN URUGUAY*

Roger A. Geymonat

I. Los valdenses, un “pueblo iglesia”

EL LERMINO “vaLbensE” siempre ha encerrado dos realidades, lo que
a menudo ha llevado a confusion: una Iglesia y una regién. Desde
el punto de vista histérico, “valdense” refiere, en primer lugal‘, auna
Iglesia, 0 mas correctamente, a un movimiento religioso que nacit
en el siglo x11 en la francesa Lyon y con el tiempo se transforma en
la inica comunidad cristiana medieval no catélica hoy existente. En
segundo lugar, “valdense” designa un drea geogrilica concreta, a
partir de la instalacién del “movimiento” en ella: dos valles del Pia-
monte Occidental, en el triangulo fronterizo italo-suizo-francés (va-
lles del Pellice y de Chisone-Germanasca), los valles valdenses.

No es el objetivo de este trabajo profundizar sobre la historia
de los valdenses. No obstante, es preciso delinear algunos elemen-
tos generales de su peripecia. Desde ese punto de vista, es posible
dividir la historia valdense en dos grandes momentos: el del “movi-
miento”, que abarcaria desde el siglo xi1 hasta mediados del siglo
xv1; y el de la “Iglesia”, desde el Sinodo de Chanforin, en el que ad-
hieren a la Reforma en su vertiente calvinista, hasta nuestros dfas.

# El sigulente texto lue preseniado en la 11 Conferencia General, Historia de la
Tglesia en América Latina v el Caribe, CEHILA (Comisién para los Estudios de la
Historia de la Iglesia en América Latina), San Pablo, 25 al 28 de Jjulio de 1995,
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Tl valdismo (o valdeismo, como han preferido llamar otros au-
lores) es, entonces y antes que nada, un movimiento religioso. Ese
movimiento define sus principios religiosos en la accion y en el en-
frentamiento —largo, constante, muchas veces terrible— con la
Iglesia oficial. Hasta Chanforan resulta dificil para el investigador
establecer una teologia de este movimiento. Sin embargo, es posi-
ble identificar principios que lo oponen cada vez mas radicalmente
al carolicismo.

En apretada sintesis, se pueden sefalar: a) la insistencia en el
centralismo de las Sagradas Escrituras, pero no como objeto de ve-
neracién sino de meditacion, lo que los lleva a insistir en la lectura
directa por parte de cada creyente y, para que ello fuera posible, a
tradudr 1a Biblia a 1a lengua vulgar; b) la conciencia de ser una co-
munidad cristiana autonoma, dilerente tanto doctrinal como orga-
nizativamente, de la Iglesia Catélica; c) la creencia en que el desti-
no eterno se juega en la tierra conforme se recorra el camino del
bien o del mal, por lo que el purgatorio, las intercesiones de santes,
las indulgencias, debfan ser combatidas como falsas; d) la posibili-
dad de la consagracion del sacramento por cualquier creyente, lo
que significaba la negacion del “poder” sacerdotal; ¢) el rechazo del
juramento, elemento profundamente subversivo en una sociedad
que se basaba en él; y f) la negacion del poder temporal de la Igle-
sia a través del “anticonstantinismo”: la “donacion de Constantino”
al papa Silvestre comprometié a la Iglesia con el poder politico y la
corrompio.

En los siglos X1V y Xv la represién catolica logré reducir este
movimiento casi a la insignificancia. Por ello, debieron proteger-
se en los valles alpinos del Piamonte Occidental (luego llamados
valles valdenses). La Reforma revitalizé, sobre nuevas bases, esta
disidencia religiosa. En 1532, a través del Sinodo de Chanlordn,
los valdenses se transformaron de “movimiento” en “Iglesia”, ad-
hiriendo a la Reforma calvinista. Discutir si los valdenses perdie-
ron O ganaron con esa adhesion es no tener en cuenta la perspec-
tiva histérica. kn efecto, parece evidente que los delegados reuni-
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dos en Chanforan no tenian alternativas viables: o se unian a la
Reforma o desaparecian.

Por otra parte, si bien esta adhesién transforma profundamen-
te la estructura organizativa del valdismo y también algunos de sus
preceptos religiosos al incorporar las tesis mas importantes de la
teologfa calvinista, los valdenses cuidaron celosamente de no perder
su identidad como iglesia. Las persecuciones de Tos siglos Xviy xvii
—que casi los llevaron nuevamente a la desaparicion— marcaron a
fuego esa identidad, al punto que lograron sobrevivir hasta nuestros
dias, Is Importante, entonces, rescatar esta peripecia en dos aspec-
tos: la definicién y defensa de una identidad, y €l papel configura-
dor que el afuera tuvo en esta historia .|

2. Emigracion y colonizacién en el Rio de la Plata

En 1871 un colono reswmnia de forma certera las razones que
obligaban a los valdenses a abandonar sus valles:

“No es el amor por las aventuras ni la atraceion de las ganan-
cas la que mos impulsa a llevar nuestras familias allende el
Océano, en un pais lejano que no conocemos y de donde proba-
blemente ninguno de nosotros habrd de volver Jamds. No: son
la miseria, el sufrimiento, el hambre los que nos echan™.2

En efecto, una explosiva combinacién entre crecimiento demo-
grafico y crisis econémica (especialmente en la década de 1850)
plante6 la emigracién en términos de estricta supervivencia. La

1 Para ampliar sobre estos puntos, véause, entre otros, Giorgio Tourn, Los T#l-

denses, 3 vols., Ed. de la lglesia Valdense, Montevideo, 1983; o la abra mas ex-

haustiva de A. Mélna; A, Armand-Hugén y V. Vinay, Storia dei Valdesi, 3 {0mos,

Claudiana, Turin, 1974-1980.

2 Cit. en E. Pavarin, “Colonia Algjandra”, en Mensajero Taldense, N© 916, 1© de _
setiembre de 1957, [
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emigracién individual y estacionaria —comtn en los valles— no al-
canzaba para resolver ese problema. A mediados de la década indi-
cada, el fantasma del hambre planeaba sobre los valles. Asf descri-
bia la situacién el pastor Appia: “..la miseria es espantosa (...) La mise-
via se estd haciendo tan grande que la mayor parte de nuestra gente se ha-
lla al borde del abismo (...) En Roccapiatia se morid de hambre como en
Pradellorno (...) Son cuatro vendimias que fracasan...”.?

Pese a ello, las autoridades eclesidsticas se estancaron €n estéri-
les discusiones sobre el destino a elegir para una emigracion masi-
va. Oficialmente, la lglesia no organizé ningun proyecto coloniza-
dor: el temor a la pérdida de la identidad religiosa predominé so-
bre cualquier otra consideracion. Por ello, la emigracién se proceso
de forma absolutamente espontinea y, €n muchos casos, con la de-
saprobacién (explicita o no) de la elite eclesidsnica

[ os primeros valdenses llegados al Rio de la Plara se radicaron
en 1857 en el Departamento de Florida, Uraguay, pero la cerrada
oposicion del cura del huga (e} jesuita Magesi€) los obhigo a buscar
un lugar més tanquilo. Fue asi que, con el apoyo del capellan de la
Legacion Britdnica en Montevideo, el Reverendo Pendleton, llega-
ron al Rosario Oriental. Desde alli, y luego de superar serias dificul-
tades derivadas del traumdtico proceso de asentamiento, 1niciaron
—especialmente luego de la llegada del pastor Daniel Armand
Ug6n en 1878— un original proceso expansivo, una “didspora or-
ganizada” que los llevé a establecer colonias en el Departamento de
Colonia (Cosmopolita, Riachuelo, Sauce, Minuano, Tarariras, Estan-
zuela, San Pedro, Ombies de Lavalle, Miguelete), en el Departa-
mento de Soriano (Paso Ramos, Canada de Nieto, Concordia, Pal-
mitas), en el de Paysanda (Arroyo Negro), en el de Rio Negro (Nue-
va Valdense), en Rocha (Alférez), entre otras.

De forma paralela, rambién se establecieron colonias en la Re-
publica Argentina. Las colonias mas antiguas, como San Carlos, fue-
ron conformadas con clementos prr.}\-‘eniemes de ltaha, pero otras,

4 Cfr. Giorgio Appia, Corresponddnce, Paris, s/, p. 194-195.
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como Rosario-Tala o, en especial, Colonia Iris, se formaron mayori-
tarlamente con colonos procedentes de Uruguay.

3. El modelo colonizador valdense

Estudiar el proceso de cada una de esas colonias excederia lar
gamente el objeto de este articulo.> No obstante, parece importan-
te destacar que es posible establecer un modelo colonizador valden-
se. En electo, por una parte, el proceso colonizador valdense revis-
ti6 aspectos originales con respecto a otros Srupos Imigratorios ra-
dicados en Uruguay. Asimismo, por otro lado, en todos los procesos
de fundacién de nuevas colonias valdenses en el pais se advierten
caracieristicas similares, a tal punto que por ello parece posible ha-
blar de un medelo. Tanto uno como otro aspecto le dan determina
da singulariclad dentro del espectro naclonal.

¢Como funcioné este modelo? Ta escasez de tierras en la pri

mitiva colonia —originalmente Colonia Valdense, aunque luego se

repiti6 en otras— y la presién demogralica llevaba a que algunas fa-
milias emigraran a puntos relativamente cercanos a la colonia ma-
dre en busca de tierras aptas para agricultura, En primer lugar
arrendaban, pero luego, constituido un nicleo importante, intenta-
ban, en base a grandes sacrificios, hacerse propietarios. La dirigen-
cia eclesidstica, siempre preocupada de los aspectos negativos que
conllevaba la dispersion del rebafio desde el punto de vista religio-
50, procuraba dirigir el proceso consolidando los grupos.

La originalidad del proceso estriba en que esta tendencia ex-
pansiva no culmind, como en otros casos, en una gran disemina-
cién y en la pérdida de elementos culturales identificatorios. Por
el contrario, bajo la direccién de la Iglesia, se fueron constituyen-
do colonias homogéneas, especies de satélites de la colonia ma-

4 Para ampliar sobre el proceso colonizador valdense, véase Roger Geymanat,
El Templo y la escuela. Los Viddenses en el Urngitay, Ed. Cal v Canto, Monlevicdeo,
1994; 1996,

5 Id.
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dre que rdpidamente consolidaban sus estructuras internas y re-

petfan el proceso originario.
Conforme se fueron agotando las posibilidades co

ras en el pais, la direccién se hizo ain mias centralizada. Asi se

crearon comisiones de colonizacién cuya tared era encontra

rrenos aptos y a buen precio, visitarlos e informar sobre las posi-

bilidades. Si éstas parecian buenas, se hacian asambleas y se sus-

cribfan los colonos interesados en adquirir o arrendar tierras en

Ja nueva colonia. De cualquier forma, en rodos los casos el proce-

so de adquisicion se enfrentaba colectivainente, y siempre con in-

termediacién de las autoridades eclesidsticas.

[l objetivo buscado, en cualquiera de los casos, era el mismo, y

queda magistralmente definido por un colono de Iris, Alejo Griot:

“Hay pues nna urgente necesidad de consolidar los grupos exis-

tentes y de impedis, lo mas que s¢ pueda, que las familias se

aparten de Los naicleos empezados. para confundirse en medio

de gentes de otras nacionalidades y credos, de acuerdo con el

principio que la uniém hace la fuerza™.®

Entre los rasgos esenciales de este modelo colonizador y del

colono valdense es posible destacar:

a) que respondi6 a un sisterna organizado y jerarquico, pla-

nificado, que procuraba impedir la diseminacién y buscaba crear

colonias compactas y homogéneas;

b) que implico un enfrentamiento colectivo del proceso colo-

nizador asi como también de las tareas agricolas;

¢) que siempre se manifesté una acentuada tendencia propie-

tarista, rasgo quizas comnn con otros pueblos agricultores, pero

que en el caso del valdense alcanzaba ribetes casi obsesivos;

d) que el colono valdense se destaco por su apertura a la intro-

duccién de tecnologia avanzada en la produccion agricola; este ras-

6 Cit. en Lévy Tron, Colonia Iris en sus primeros veindicinco anos. 1901-1926, Ja-

cinto Arauz, 19206, p. 39-40.
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go parece ser exclusivamente rioplatense, pues segin un informe de
1906 “nella madve patria si dimostrano eccesivamente legati alle antiche
abitudint e quasi vefrattarii al progresso™,

4. Los rasgos de una identidad valdense

Hace ya més de medio siglo, un pastor valdense expresaba: “Es
licito afirmar que un elevado espivitu de wnion estd encarnado en los val-
denses, y es ese espiritu que se ha demostrado siempre en las dos grandes di-
recciomes de s vida que son: religion e instruccin. El templo y la escuela
son los factores principales de union entre los valdenses™. Como va se ha
sostenido en otros trabajos?, esta cita resume de forma magistral los
elementos esenciales en torno a los que se construyd la peripecia
valdense rioplatense

kn efecto, la configuracion de una identidad valdense pasa por
la influencia de lo religioso en la comunidad. Iglesia y comunidad,
esto es, comunidad religiosa y comunidad civil son parte de una mis-
ma dimension entre los valdenses, por lo menos hasta bien entrado
el siglo xx. La influencia de lo religioso era visible en todos los 4m-
bitos de la vida comunitaria y las fimciones de la Telesia excedian lar-
gamente las que se podrfan entender como estrictamente religiosas.

El valdense veifa en su religién y en su Iglesia el signo visible de
su 1dentidad y el instrumento para enfrentar colectivamente el difi-
cil proceso de asentamiento e integracién en un medio diferente y
potencialmente hostil.1? Este elemento, comiin con otras iglesias de
inmigracién, se vio reforzado en el caso valdense porque habia de-
tras mas de ocho siglos de historia.

Es en el factor religioso, por lo tanto, donde se deben buscar

7 Cl. Néif Tourn, [ Valdesi in America, Tarin, 1906, p. 83,

8 Clr. Enrique Beux, “Union y gratimd”, en Mensajero Valdense, N° 354, 15 de
enero de 1934,

9 Cf. Rager Geymonat, £ Templo y..., ob. cit.

10 Con respecto al tema, véase, por ejemplo, Waldo L. Villalpando, Las Iglesias
del transplante. Prolestantismo de inmigracién en Argentina, Centro de Esmudios
Cristianos, Buenos Aires, 1970.
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las bases de la identidad cultural valdense, aquello que los hace di-
ferentes y una de las razones principales para explicar su exitoso
proceso colonizador en el Rio de la Plata. Tal extremo ya lo adver-
tia hace ya més de cuarenta anos el pastor Ernesto Tron. Fn efecto,
al referirse a la peripecia valdense en el Rio de la Plata la relaciona-
ba con el “ser” valdense, y por ello sostenia que “la tinica explicacion
de ese fendmeno realmente sarprendente tiene que ser buscada en la religion
(...) Esa religidn, vivida y practcadsa diaviamente a precio de lantos sacrifi-
cios, ha j;icns-.ur.rla’ﬂ al puceblo valdense, creando en él un sentido serio de la vi-
da, una voluntad decidida de trabajo y una conciencia clara de su respon-
sabilidad frente a los demdis” 1

A tal punto resulta irascendente el elemento religioso como
constituyente de la ident idad valdense que otras caracterfsticas de la
misma aparecen tefidas o pueden ser explicadas a través de aquél.
Asi, por ejemplo, las tendencias endogéamicas de la comunidad,
comportamiento caracteristico hasta por lo menos la década de los
50,2 encuentra su explicacion en el peligro que podian entranar los
matrimonios exogdmicos para 12 conservacion de “la fe de los pa-
dres”. Al respecto, las publicaciones oficiales de la lglesia (La Unién
Valdense, Mensajero Valdense, en sus primeras €pocas) hacfan hincapié€
en ese peligro, y dentro de las comunidades se hablaba de “valden-
ses de pura cepa” para referirse a aquellos que Lenian los dos apelli-
dos de esa procedencia.

Relacionado con lo anterior, la idea de vivir en colonias com-
pactas y homogéneas, prudentemente separadas del medio, busca-
ba la preservacion de la fe religiosa para evitar la contaminacién del
medio. La insistencia en este punto venia ya desde los valles, y en
gran parte s€ explica por los peligros que el afuera siempre habia
tenido para los valdenses: ocho siglos de persecuciones graban a

11 Cf. Ernesto Tron, “Los Valdenses en la region rioplatense”, en Boletin de la So-
ciedad Sudamericand de Historia Valdense, nimero especial, 1948, pp. 126-127.

12 De un muestreo que hemos realizado para los aflos 1908-1909-1910, solo un
959 de los Matrimoyos eran EXOZAMICOS, registrancdose una mnayor propocion e

las colonias “ouevas’.
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fuego cualquier identidad. No en vano, un pastor arengaba a un
grupo emigratorio con estas palabras: “Tratad stempre de manteneros
muy superiores intelectual vy espiridualmente a quienes os rodean. Si sois
iguales, seréis absorbidos, si sols inferiores, seréis siervos”. 13

Pero tampoco se deben dejar de lado otros elementos. Por ejem-
plo, resulta muy significativa la utilizacién del (rancés'* en los oficios
religiosos, comiin hasta my entrado el siglo xx.15 Esto se hacfa no
solo para preservar un vinculo de unién con los valles valdenses si-
no también porque se lo entendia como “el idioma de la. Reforma”,

También resulta importante la estimulacion constante de la
conciencia histérica de las comunidades, que se consideraba fun-
damental para conservar una tradicién de ocho siglos y para Jus-
tificar caracteres diferenciales con respecto a otras denominacio-

nes protestantes y, por supuesto, con respecto a la Iglesia Catéli-
ca. Quizas —y sin quizas— esto sirva para explicar esa especial in-
clinacién hacia la historia de los valdenses. 16

Por otra parte, es preciso hacer hincapic en la siruccion ya
que la misma era fundamental para la existencia de una religién ba-
sada en la interpretacion directa de las Sagradas Escrituras por par-

te del creyente. Sobre este tema, Daniel Armand Ug6n!7 la destaca-

13 Esta frase aparece citada en diversas publicaciones dle historia de los valdenses
rioplatenses. Originalmente, estd transcripta en Jean Gay, Les origines de la Colonie
Vauedoise de I'Urnguay, Torre Pellice, 1008,

14 Con respecto a este punto, véase Roger Geymonat, “La identidad cultural val-
dense y el francés”, en “Singular. Memoria valdense”, N° 9, noviembre de 1999,
Nueva Helvecia, p, 12 a 14,

15 Segiin consta en el Informe de la Conferencia de las Iglesia Valdenses del Rio
de la Plata en 1934, en la Parroquia ce Colonia Valdense un culto mensual era en
[rancés, y en cuatro de las seis escuelas dominicales se impartian los cursos en ese
idioma. Asimismo, cuando las escuelas pasaron, en 1909, a manos del Estaclo, el
Counsistorio de Colonia Valdense subvencionaba una hora extra Pard (ue se erse-
fara francés a los nifios,

16 Al respecto, véase Tomas Sanson, “Tos Valdenses v la Historia”, en “Stngitlar
Memoria valdense”, N 3, noviembre de 1996, Nijeva Helvecia, p. 12.

17 Carta de Daniel Armand Ugdn al Moderador, manuscrita, 1878, en Libia de Corres-
pondencia yecibida y enviada. 1878-1884, Archivo de la Iglesia de Colonia Valdense.
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ba como “una cuestion de vida o muerte para la colonia en general y pa-
va la Iglesta en especial”.

A nuestro juicio, y aun reconociendo que quizds esta alirma-
cién podria ser discutible, el factor religioso sigue siendo hoy uno
de los elementos centrales de la identidad valdense. En efecto,
aun en aquellos casos en que el creyente se haya desligado par-
cial o totalmente de la actividad religiosa, mientras siga hablan-
do de “nosotros, los valdenses” (o mas familiarmente, “deli nost”),
en otras palabras, mientras no haya cortado el lazo con el grupo,
seguird entendiendo a la religion como algo que 1o identitica, co-
mo el legado de la tradicion y de los antepasados.

Lo religioso sobrevive de formas muy particulares y variadas
en la mayoria de los valdenses impregnando formas de sery de
actuar en el mundo, modelos de vida, comportamientos, etc. Ya
lo percibia asi el citado Ernesto Tron cuando alirmaba que “si ¢
apela a la religion, habrd siempre esperanza de conmover a un valdense,
porque ella tiene un eco profundo en su alma”.'8 Q como decfa otro
pastor recientemente: “Uno los mira y aparentemente estdn apagados,
pero quala la ceniza que los cubre, los revuelve un poco, les arrima un par
de ramitas secas, los sopla, y estd prendido el fuego”. 19

Datos del autor

Rocer GEYMONAT Hopper es profesor de Historia, egresado del Instituto de Profesores
Artigas; profesor en la Facultad de Ciencias Sociales de la Republica Oriental del Uruguay,
profesor en la Facultad de Comunicaciones de la Universidad ORT y profesor en colegios
secundarios de Montevideo. Ha publicado, entre otros escritos, "El templo y la escuela.
Los valdenses en el Uruguay","Cal y Canto", "La busqueda de lo maravilloso. San Cono y
otras devociones populares”, "L.a secularizacién uruguaya. Catolicismo y privatizacion de

lo religioso" y "Los uruguayos del Centenario'.

18 Ch: Ernesto Tron, “2Qué misitn esta llamady a comphr la Tglesia Valdense en las
Repriblicas del Plataz”, en Mensajero Valdense, N© 337, 19 de mayo de 193%.

19 Carlos Delmonte, conferencia inédita para Ia fiesta del 15 de agosto de 1992, en
Colonia Valdense.




EL DESAFIO DEL DESARROLLQ PARA LA
REFLEXION TEOLOGICA EN AMERICA LATINA

Jairo Alfredo Roa Barreto

NOS FNCONTRAMOS en un mundo de opulencia sin precedentes, pe
ro tambien de grandes carencias y privaciones: pobreza, opresion,
lalta de oportunidades econdmicas y sociales, minimas posibilida-
des de acceso a la salud y la educacién, para una gran parie de la
humanidad. La actual situacion por la que atraviesa la humanidad,
y especificamente América latina, plantea varios interrogantes para
la reflexion teoldgica en la actualidad.

Este articulo busca sefalar la relevancia de la reflexién teologi-
ca sobre el desarrollo en América latina. El desarrollo fue una de las
principales preocupaciones para los tedlogos latinoamericanos du-
rante gran parte de la década de los afios sesenta. No obstante, el
tema del desarrollo ird desapareciendo de la reflexién teolégica en
la medida que el tema de la liberacién se vaya convirtiendo en el eje
fundamental del quehacer teolégico. La pérdida de 1a relevancia del
desarrollo a finales de los anos sesenta no se present6 Gnicamente
para la teologia sino también para los distintos sectores de la socie-
dad. Sin embargo, la situacion por la que atraviesa América larina y
la necesidad de un modelo alternativo frente a la hegemonia neoli-
beral que ha prevalecido en el continente desde principios de los
afos ochenta, son sélo algunos de los factores que han conllevado a
que las discusiones sobre el desarrollo vuelvan a ocupar un papel re-
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nizacién Panamericana de la Salud, 218 millones de seres humanos
carecen de proteccion en salud; 100 millones no cuenta con los ser-
vicios basicos de salud y 82 millones de nifias y nifios no tienen ac-
ceso a los programas de inmunizacién. Estos datos forman parte de
las 30.000 nifas y nifios que mueren diariamente por causas rela-
cionadas con la pobreza y de las 500.000 mujeres que mueren
anualmente en el mundo al dar a luz en los pafses en desarrollo?. El
panorama de América latina no es tan alentador si se tiene en cuen-
ta el aumento considerable de enfermedades asociadas con la ali-
mentacién y la nutricién. Hay un descenso en el consumo de calo-
rias per capita promedio en América latina. Ademas, ha aumenta-
do el nimero de personas que no tienen proteccién social y son mi-
lfones 1as que se hallan sin servicios bésicos de salud.

Con respecto a la educacién en América latina hubo un aumen-
to considerable dei nimero de estudiantes matriculados en prima-
ria, secundaria y en la universidad. El analfabetismo de Ia pobiacién
fue reducido de un 34% en 1960 a un 18% en 1995.3 Sin cimbaigo,
los logros no son tan alentadores si se tiene en cuenta el nivel de de-
sercion y repeticion escolar, el cual estd en 5.2 afios promedio por ha-
bitante. Eso signilica que el latinoamericano promedio escasamente
ha logrado la formacién primaria. Por otro lado, los logros a nivel de
cobertura son fuertemente contrastados con la calidad de la ecuca-
cién. Al respecto dice el economista argentino Bernardo Kliksberg:

América latina ofrece indicadores que se estdn distanciando de
los estdndares del mundo desarrollado, y de grupos de paises del
mundo en desarrollo, como los del Sudeste Asidtico. En las me-
dictones internacionales coma la Therd International Math &
Science Study (TMSS), que compara los rendimientos educati-
vos en ciencias y matemdiicas de mds de medio millon de nifios
de 13 anos de edad, los pocos paises latinoamericanos partici-

2 OPS. La Salud en las Américas. www.paho.org/spanish/dd/pub/sEA_2002.hm.
3 Kliksherg, Bernardo. Hacia wna Economba con Rostro Huneiiio. Asuncion, Insti-
futo de Capacitacion y Estudios, 2003, pp. 42-44.
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pantes ocuparon algunos de los tiltimos puestos pnire los mds de
40 que fueron medidos”.*

1a situacion socioecon{)mica, la pobreza, ¢l deterioro de la sa-
lud, de la putricién y de la educacién, entre muchos otros factores,
estan en Telacion con los grandes piveles de desigualdad que 5€ vi-
ven en el continente. {ista no solo ha aumentado en los MmMos
afios, SINO qUe ademas se encuentra por encima de 1as registradas
en cualquier oua parte del planeta. L2 hrecha entre YiCOs Y pobres
es superior @ 1a del Africay mucho Mmas comparada con los paises
desarrollados. Kliksberg seitala c6mo en América latina el 5% de 1a
poblacion €5 duenia del 25% del ingreso nacional y €l 3% de los ha-
bitantes solo nene Uil 7 5% del ingreso nacional ® Frente & diversas
lecturas econdmMicas €n Jas cuales s€ consideraba que la dc:;igunldad
no nfluia mayormente O que en algunos casos €ra recomendable —
al aumentar €l ahorro y la inversion de los gectores con mayores re-
cursos— €8 necesario Teconocer los efectos negafivos € inhumanos
que esfa situaci.r'}n genera €N Ameérica latina. De acuerdo con las in-
yestigaciones de Nancy Birsall y Juan Luis Londono, el awmento del
5()% de la pobreza entre 1983y 1995 es consecuencia del iIncremen-
to de la desigualdad.

Esta breve descripcion sobre algunos de los aspectos SOCI0ECo-
némicos por 1os que Jrraviesa América [atina ha plameado la nece-
sidad de retomar las discusiones relacionadas con el desarrollo. Las
Naciones Unidas en o] afio 2000 realizaron la Declaracion del Mi-
Jenio®, en donde reafirman 1a dignidad y el valor de la persona hu-

4 Tbid., p- 44

5 Thid., p. 30

6la presid{:ncia de la Argentina |anzé en octubre del 2003 los objetivos del De-
sarrollo del Milenio, donde el pais s¢ compromefia pard 12015 a exracicar Ja po-
breza extrema y ] hambre, alcanzat Ja educacion Dasica universal, promover el
rrabajo decente y la iguaidarl de género, reducir la mortalidad infantil, mejorar la
salud malernd, combatir el VIH, la taberculosis y el chagas, asegurat un medio
ambiente sostenible. (Preside neia de 1a Nacion Argenting. Objetivos e Desarrolle

14 Onortunidad para s Reencuentro. octubre del 20005.
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mana, el respeto por los derechos humanos y la igualdad de hom-
bres y mujeres, y el compromiso de lograr el progreso social, deter-
minado por mejores condiciones de vida, sin miseria ni temor. La
Declaracién del Milenio busca asegurar que las politicas y los pla-
nes nacionales de desarrollo luchen por la erradicacién de la po-
breza, ademads de establecer mecanismos institucionales para elimi-
nar la persistente discriminacién contra la mujer, promoviendo la
equidad de género y el ejercicio de sus derechos.

No es la intencién en este articulo senalar los alcances y limita-
ciones de los datos de la CEPAL, de OPS, o de los objetivos de la
Declaracién del Milenio, sino plantearse las implicaciones de la rea-
hidad del continente, con respecto al desarrollo, para la reflexién
teoldgica en América latina. Hay que tener en cuenta que desde
principios de la década de los anos sesenta, los tedlogos latinoame-
ricanos han asuiido un compromiso decisivo con las imayorias po-
bres del continente. Antes de analizar algunos de los planteamien-
tos de la teologia latinoamericana sobre el desarrollo, es convenien
te preguntarse por las posibilidades de una propuesta alternativa al
modelo neoliberal que ha hecho del crecimiento econémico y de la
expansion del mercado los ejes centrales de su propuesta de progre-
so para el continente.

2.La urgencia de un modelo alternativo

La situacion por la que atraviesa América latina y los interro-
gantes planteados acerca de la hegemonia que ha tenido el neolibe-
ralismo desde principios de los anos ochenta, ha llevado a muchos
sectores de la sociedad a preguntarse por la posibilidad de un mo-
delo alternativo de desarrollo. Sobre esta necesidad han reflexiona-
do, desde el campo de la economia, Bernardo Kliksberg y José Luis
Coraggio y, desde el campo de la teologfa, Giulio Giraldi y Ulrich
Duchrow, entre otros.

Kliksberg considera importante superar el fatalismo, la resig-
nacién o la evasion al no encontrar una salida posible. Inspirado en
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la tradicion profética, donde se plantea que “no habra pobres entre
vosotros”, Kliksberg afirma que los profetas en realidad no decian lo
que iba a suceder, sino lo que deberia suceder. Antes que un oracu-
lo, las palabras de los profetas con respecto 2 los pobres eran una
exigencia moral. Por esta razén, el que no haya pobres depende de
cada sociedad, de como s¢ organice y de c6mo haga lo posible por
evitarlo. Para él “la pobreza no s un producio de la naturaleza, si-
16 lo contrario. El designio divino es que el ser hurnano enga to-
das las oportunidades para realizarse. Las sociedades lo violan a tra-
vés de la puhreza" 17 Por esta razon, para Kliksherg la posibﬂid:—xd de
salida de la pobreza y de la desigualdad por la que atraviesa €l con-
tinente exige del fortalecimiento de la democracia en la medida que
se posibiliten espacios de concertacién nacional que cambien el
rumbo de la situacion.

Desde otro punto de vista, el economista José Luis Coraggio
reacciona ante quienes sefialan que existe una crisis del paradigma
neoliberal. Para él, €l modelo neoliberal esta “Vivito y coleando”, de
alli 1a dificultad de pensar alternativas a este modelo dominante. La
eficacia y el “éxito” de este modelo se deben sobre todo al poder
que lo sustenta, al punto de imponerln mediante amenazas, €xtor-
siones, presiones y represalias economicas y politicas.ﬂ Para él, es
importante un pensamiento alternativo en politica social. Por esta
razén, considera lo siguiente:

“YUnticipemos que las actuales politicas sociales, meras compensa-
dovas de los efectos del proceso del mercado libre, deberdn ser
transformadas en politicas socioecondmicas, cuyo objeto sea facilr-
tar y promover activamenie __desde el Estado y la sociedad— otro
desarrollo a partir de la econontia popular”.?

7 1bid., p. 15.
8 Coraggio, José Luis, “ZEs posible Pensar Alrernativas a la Politica Social Neo-
liberal?”, Nueuva Sociedad, N© 164, 1999, p. 99.
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Uno de los tedlogos que ha trabajado por més de treinta anos
en América latina es Giulio Girardi. Para él, la realidad del modelo
neoliberal ha llevado al continente a una situacién dramética. Por
esta razon, es urgente una propuesta alternativa; sin embargo, esta
no es factible en el momento actual. Dice Giraldi: “...pero este gri-
to de alerta, que repercute hoy en todas partes del mundo, queda
como ahogado por un sentimiento de impotencia que provoca al fa-
ralismo y a la desesperacion”. 10 Pese a las dificultades de un nuevo
modelo, Giraldi encuentra necesario el fortalecimiento del desarro-
llo local sostenible como una alternativa al mercado global,

Otro de los tedlogos que han reflexionado acerca de una pro-
puesta econ6mica alternativa ha sido Ulrich Duchrow. Partiendo del
texto biblico encuentra cémo las comunidades no sélo rechazaban
los mecanismos de los imperios totalitarios. sino que también tenfan
una visién alternativa para poner en préctica en la vida cotidiana. 11
Las comunidades estaban seguras de que estos imperios iban a caer
pronto de tal manera que no esperaban una intervencién politica,
pues seria tener una vision a corto plazo, que le quitarfa la fuerza a
las posibilidades y a las alternativas.

Pese a las diferencias entre estos autores, es posible sefialar al-
gunos aspectos importantes para tener en consideracién. Todos
coinciden en la necesidad y urgencia de un modelo alternativo fren-
te al modelo econémico dominante. Sin embargo, las posibilidades
reales no son del todo compartidas por ellos. Dentro de sus pro-
puestas se identifican algunos elementos claves:

* La importancia de la democracia como un mecanismo fun-
damental que le permita a la sociedad encontrar caminos de con-
certacion contra la pobreza y la desigualdad.

* La necesidad de una economia social que facilite y promue-

10 Giraldi, Giulio, Desarvollo Local Sostenible: Poder Local A lernatrun y Refundacion
de la Esperanza. En Pix ley, Jorge (coord.) Bor wn Mundo Otro: Alternativas al Meir-
cado Global, Quito, CLAIL, 2003, P 115,

11 Duchrow, Ulrich, Aliernativas al Capitalismo Global, Quito, Abya-Yala, 1998,
p. 257.
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va la transformacién de las politicas sociales del Estado y de la so-
ciedad.

« El papel que juega el desarrollo local sostenible como alter-
nativa al mercado global.

e La importancia de mantener la esperanzay la confianza en
un mundo mejor.

3. Los antecedentes teolégicos sobre el desarrollo

La situacion por la que atraviesa América latina y la urgencia
de un modelo alternativo son algunos de los factores que han con-
llevado a que el tema del desarrollo vuelva a ser relevante en Ame-
rica latina. Las preocupaciones por el desarrollo en la actualidad tie-
nen una profunda implicacién para la reflexion teologica. Por esta
razdn, es importante preguntarse por el significado del desarrollo
para la reflexion teologica. Fsia reflexion tiene una larga tradicion
en el continente que bien puede ubicarse desde principios de los
afios sesenta. Aunque no se trata de retomar las discusiones sobre €l
desarrollo en estos anos, si es posible considerar algunos aspectos
que, actualmente, pueden orientar y ayudar a replantear las relacio-
nes entre el desarrollo y la reflexion teol6gica. La preocupacion por
el desarrollo ocup6 gran parte de la discusion teolbgica protestante
durante un buen lapso de la década de los anos sesenta y principios
de los setenta. Aungue en un primer momento la discusion estuvo
presente en el Consejo Mundial de Iglesias, ésta se incorporé en la
reflexion teolégica del Movimiento de Tglesias y Sociedad en Amé-.
rica latina (ISAL).

3.1. El desarrollo dentro del Consejo Mundial de Iglesias
¥l Consejo Mundial de Iglesias fue fundado en 1948, teniendo
como objetivo la unidad de la iglesial?, sobre 1a base de una “socie-

12 Aunque ¢l Consejo Mundial de Iglesias queda establecido en 1948, es en las
conferencias mundiales de Edimburgo y Oxford en 1957 donde se habfa presen-
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dad responsable”!, cuyo criterio permitia a las iglesias determinar
el tipo de compromiso con los procesos sociales, politicos y econo-
micos en la sociedad. El interés inicial por el desarrollo en el Con-
sejo Mundial de Iglesias se inicia con el estudio de areas de “rapi-
dos cambios sociales”!4 entre los afios 1954 y 1961. La concepcién
de desarrollo predominante en esta institucién era de corte huma-
nista y progresista, donde la modernizacién y la industrializacion
eran caminos para el desarrollo segun el sendero marcado por los
paises desarrollados. kn el documento preparatorio para la II
Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias en Fvanston (1954) se
planteé lo siguiente:

“En la vida de estos paises se esti desarrollando. y debe tener Iu

gar, una enorme revolucion social y econdmica. En paviicular de-
be haber muerswnes indusiriales como medios de levantar el nivel
de wida de los pueblos, debe haber reformas agrarias y deben de-

El énfasis en la tecnologia para el desarrollo también [ue expre-
sado por el Consejo Mundial de Iglesias cuando afirma:

tado la propuesta de la creacién de un cuerpo de amplitud mundial, que diera
concrecién a la totalidad de las tendencias de las iglesias. Se espera que el Conse-
Jo Mundial de Iglesias combine los movimientos de “Fe y Constitucion”y “Vida y
Accién”, (BRASH, Alan, El Consejo Mundial de Iglesias, Ginebra, Consejo Mundial
de Iglesias, 1979, p. 11.)

13 Aqui es importante resaltar el texto de Grenholm, Carl-Henric, Gristian So-
cial Ethics in a Revolutionary Age, 1973, El texto retoma la importancia que el
Consejo Mundial de Iglesias le dio a la “Teologia de la Sociedad Respansable™ a
partir de la Asamblea de Amsterdam en 1048,

14 Consejo Mundial de Tglesias, Dilemas Y Oportunidades: La Aecién Cristiana en
los Rapirlos Cambios Sociales, Ginebra, CMT, 1959,

15 La Iglesia en el Mundo, Subtemas de la 11 Asamblea General del Concilio
Mundial de Iglesias, Evanston, Buenos Aires, Imprenta Metodista, 1954, p. 27,
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“En la situacion de rapida transformacion social, la tecnologia
proporciona la esperanza. fundamental para la liberacion de la
humanidad de la pobreza y la enfermedad. La organizacion eco-
némica y politica desemperia un importante papel en la erradica-
cion de la pobreza, pero las herramienias que emplea vmplican los
paderes de la tecnologia. Sin sus poderes para producir y sanay,
pacas perspeciivas de escape tendrdn los millones que en las tie-
rras de vdpidos cambios sociales viven en un mero nivel de subsis-
lencia o por debajo de ¢é1”.16

Pese al papel que cumple la tecnologia, el Consejo Mundial de
Iglesias no deja de advertir los problemas que ésta pucde ocasionar
en Lérminos del bienestar general y de la deshumanizacion. Por es-
ta razén, insta a los cristianos a luchar para que la tecnologia con-
tribuya a la dignidad y a la libertad del ser humano.!7 En el mismo
sentido se refiere con respecio a la indusirializacion cuando alirma

“Pero ahora, con el moderno desarrollo industrial y economico,
estan a su alcance los medios mds elevados. Esto, desde luegao,
no garantiza la paz espiritual o la libertad, porque la calidad
de vida humana no puede ser medida por la abundancia de po-
sesiones”. 18

Esta concepcion del desarrollo va a ser fuertemente criticada
después de 1961 con la participacién de un mayor ntmero de per-
sonas del Tercer Mundo en los distintos foros de discusién sobre el
desarrollo. Quizas el momento decisivo se dard a partir de la Con-
ferencia Mundial de Iglesia y Sociedad en Ginebra en 1966. Refi-
riéndose a este acontecimiento Julio de Santa Ana dice:

16 Op. cit,, p. 16.
17 Thid., p. 17.
18 Ibid., p. 65.
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“En esta ocasion el espiritu revolucionario que crece en el Tpy.
cer Mundo en forma panlating desafic abiertamente lgs posi-
ciones reformisias que hasta entonces habign predominado en o
Consejo Mundial de Lglesias, reaccionando contry un sistema
de opresion cuya manifestacion mds evidente os of sistema del
comercio internacional mundial que determina lq pavperiza-
cion creciente de los paises subdesarrollados, Jos portavoces del
cambio radical senalaron que el desarrollo ng significa moder-
nizacion, a la vex que lampoco puede ser alcanzado mediante
le implementacion de g tecnologia moderna en las dreqs don-
de el crecimiento econamico no ha podido ser vpulsado, dado
que dicha tecnologia tiende a sostener yn sistema de domina-
cton social que hasta ahoro s6lo ha legado a aumentar las po-

¢

sibiliclacles para pieservar el orden establecido™ 19

De esta lorma Iz Conferencia sobre Iglesia y Sociedad sirvig
para replaniear la concepcién sobre el desarrollo, Fiy esta pers-
pectiva, este tiltimo no podia estar reducido nj alo econdmico, nj
alo tecnolégico, ni a la modernizacién. T] desarrollo guarda una
estrecha relacién con las luchas revolucionarias, donde las nacio-
nes del Tercer Mundo juegan un rol Protagénico. Esta aproxima-
cion de desarrollo coincide con la propuesta presentada por
Arent Th. van Leeuwen, quien en Ja Cétedra Carnahan en 1a Fa-
cultad Evangélica de Teologia de Buenos Aires, en 1966 decia:
“Entre desarrollo Y revolucién existe una interdependencia esen-
cial en la medida en que el desarrollo encierra las semillas de Ia
revolucion y que el significado de la revolucién €5 que es en po-
tencia el principio de] desarrollo” 20

Un acontecimiento, previo a la IV Asamblea del Consejo Mun-

19 Santa Ana, Julio De, “I.os Cristianos, las Iglesias y el Desarrollo” en Cristia-
misno y Sociedad, N© 21, afo VII, 1969, p. 57.

20 Leeuween, van Avent Th., Desarolls Y Revolueién, Buenos Aires, Ia Aurora,
1967, p. 130.
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dial en Uppsala (1968), es la-Conferencia sobre Cooperacion Mun-
dial para el Desarrollo celebrada en Beirut en abril de 1968. Aqui
nuevamente se refoma la concepcién inicial del desarrollo en térmi-
nos de modernizacién e industrializacién. Julio de Santa Ana plan-
rea al respecto: “Desgraciadamente, la voz revolucionaria de la Con-
fetencia Mundial de Ginebra casi ni se oy6 en Beirut, dando asi el
movimiento ecuménico un paso en Tetroceso que no puede ser sino
lamentado”.?!

La Conferencia Mundial sobre Iglesia y Sociedad en Ginebra
en 1966 y la Conferencia SODEPAX en Beirut son dos aconteci-
mientos significativos relacionados con la importancia del desarro-
llo para la iglesia. La divulgacién de los documentos surgidos en es-
tas dos conferencias fue generando el ambiente para la discusion en
la IV Asamblea del Consejo Mundial de Tglesias celebrado en 1968
en Uppsala, donde el desarrollo tue uno de los temas principales.
Sin embargo, las propuestas de la Conlerencia sobre Iglesia y Socie-
dad en 1966 no fueron ratificadas por la Asamblea de Uppsala
Aunque se conservé la importancia del desarrollo para el Tercer
Mundo se perdio el caracter revolucionario del mismo.

Motivado por la importancia del desarrollo parﬁ la iglesia, el
Consejo Mundial de Iglesias organiza en 1970 la “Comisién de Par-
ticipacién de las Iglesias en el Desarrollo”. Ista comision estaba en
la tarea de coordinar los diferentes esfuerzos y adoptar medidas que
promoviesen el desarrollo. En 1975, C. 1. Itty, director de la Comi-
sién de Participacion de las Iglesias del Consejo Mundial de Iglesias
en ese momento, expresaba la importancia del desarrollo para la
iolesia de la siguiente manera:

“El reto formulado a las iglesias, en ¢l sentido de una partici-
pacion eficaz en el proceso de desarrollo, es mds urgente y crile-
co que nunca. La situacion geneval de los pobres se agrava en
lodas parles. El nimero de los que viven en condiciones de ab-

21 Op. a., p. 58.
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yecta pobreza aumenta constantemente. Estd en juego la super-
vivencia misma de millones de individuos. Las estructuras de
la injusticia y el dominio cobran formas mds opresoras y arrai-
gadas. Es evidente que los cristianos y todas las personas de
buena voluntad deben acentuar sus esfuerzos y dar pasos au-
daces en el futwro inmediato. éQué pasos, qué medidas diferen-
tes podrian intentar las 1glesias?”. 22

Itty deja planteadas varias preocupaciones con respecto al
desarrollo por parte del Consejo Mundial de Tglesias; no desco-
noce la importancia del compromiso con el desarrollo, subraya la
necesidad de una participacion eficaz de los distintos sectores de
la sociedad y el reconocimiento de las estructuras de injusticia y

opresién en el proceso de desarrollo. Ademds de lo anterior, for

mula una pregunta abierta, que no sera facil responder: ‘cudles
son los pasos a seguir?

Los planteamientos sobre el desarrollo por parie del Couscjo
Mundial de Iglesias enfatizan varios aspectos interesantes para la re-
flexién teoldgica sobre el desarrollo en la actualidad. En estos se se-
niala que:

La preocupacién por el desarrollo juega un papel significativo
para el Consejo Mundial de Iglesias desde la década del 50 al 70.
Sin embargo, la concepcién del desarrollo no es estdtica sino que
responde a la diversidad de expresiones y de contextos en los que
se encuentran las iglesias.

Pese a la cercania con la teoria de la modernizacién, con respec-
to al papel de la modernizacién, de la industrializacion y de 1a tec-
nologia, éstas nunca fueron consideradas como el fin del desarrollo.

La presencia de representantes de las iglesias del Tercer Mun-
do exigi6 en algunos momentos una mayor aproximacion a las con-
cepciones latinoamericanas del desarrollo, lo que significé la incor-

22 Dickinson, Richard, Tiempos de Liberacidn. Puenos Aires, Tierra Nueva,
1976, p. 13.
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poracién de los conceptos de revolucion y liberacién al lenguaje del
desarrollo.

La necesidad de una propuesta de desarrollo que considerara
los limites del crecimiento econdmico y por tal razén la importan-
cia de tener en cuenta la sustentabilidad de las propuestas.

Hay una inquietud no solamente por una resplesta rdpida st-
no también eficaz. De alli el énfasis en la necesidad de la planeacion
y del empleo de estrategias mds adecuadas.

Fl interés fundamental del Consejo Mundial de Iglesias es por
fa dignidad, fa libertad y la justicia. El desavroilo no podia estar re-
ducido a lo econdmico; era prioritario Incorporar las dimensiones
polfticas, sociales, culturales y éticas.

2.2. £l desarrollc come preocupacion teolgica de 5AL

Las preocupaciones del Consejo Mundial de iglesias por el de-
sarrollo encuentran eco en los tedlogos latinoamericanos. La situa-
ci6n de América laiina y la pregunta por cudl debe sex el papel de
la iglesia en este contexto levé al surgimiento de tres movimientos
ecuménicos a principios de la década del 60: £l Movuniento Iglesia
y Sociedad en América latina (I5AL) en 1961; La Comusion Evange-
lica Latinoamericana para la Educacién Cristiana (CELADEC) en
1962; y el Movimiento Pro-Unidad Cristiana (UNELAM)?, Aungue
estos tTes movimientos ecuménicos tendran un papel sigmficativo
en ja vida de la iglesias protestantes, sdlo serd el ISAL el movimien-
to mas representativo de la época en lo que se refiere a la relacién
de la iglesia v la sociedad. Forman parte de este movimiento algu-
nos de los tedlogos latinoamericanos mas representativos, como Ju-
lio de Santa Ana, José Miguez Bonino y Rubem Alves y el tedlogo
norteamericano Richard Shaull, entre otros. Sin embargo, también

9% La mmportarcia de este movimiento es seialada por varios historiadores de
fa iglesia en América batina como: Silvi Gotay, Samuel, El Prusamiento Cristiane
¥ Revolucionario en Awmérice lating y el Carebe, Salamanca, Sigueme, 1981; Dssel,
Enrigue, Historia General de la Tglesie en Américe [ating, Salamanca, Sigueme,
1983, entre otros.
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participan intelectuales protestantes de otras disciplinas, como es el
caso del sociélogo colombiano Orlando Fals Borda.

El tema del desarrollo es una preocupacién fundamental des-
de el inicio de las reuniones del ISAL (Iglesia y Sociedad en Améri-
ca latina). En la primera reunion efectuada en Huampani, en Pera,
del 23 al 27 de Julio de 1961, de los tres temas planteados uno de
ellos es dedicado al tema del desarrollo en América latina. Desde el
principio el tema del desarrollo se aborda desde un marco biblico
teologico acerca de la responsabilidad cristiana y sobre la accién
prolética de la iglesia. Para el ISAL:

“Hoy en dia hay en América latma una demanda de rapidos cam-
bios economicos. Los pueblos quieren participar en los beneficios de
una terra rica en recursos ¥ en las ventajas de la teenologia mo-
derna y el desariollo econdmico. Esidn desperiando a la realidad
de que una vida abundante no tiene por qué ser privilegio de unos
focos y que el estado y la sociedad tienen los medios para lograr
ese ideal para todos. Esidn cautivados por una vision del hombre
y la sociedad que ha sido lamada ‘la vevolucion de las espevanzas
crecienies’. 24

Esta cita expresa por un lado la toma de conciencia frente a
la realidad, la necesidad de participar en los procesos de transfor-
macién, la critica al privilegio de algunos que niega la vida de la
poblacién, el papel del estado y la sociedad, y la confianza en un
proceso de revolucién. La accién de la iglesia por el desarrollo
surge del discernimiento de que Cristo estd obrando en la reali-
dad econémica y social, y de que la iglesia debe estar preocupa-
da por los seres humanos, la solidaridad y la basqueda del bienes-
tar y [elicidad de las personas.

24 ISAL, Encuentro y Didlago, Montevideo, Tglesia y Sociedad en América latina,
1961, p. B1.
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I.a economia juega un papel muy importante para el desarro-
llo y la iglesia estd en la tarea de interpretar los datos y las estadisti-
cas. Sin embargo, la economia es sélo un instrumento para com-
prender e interpretar la realidad. Los datos estadfsticos y economi-
cos le permiten entender a la iglesia la existencia de dos males prin-
cipales que hacen imperativo ¢l cambio econdmico. Por un lado, el
bajo nivel de vida de la poblacién expresado en la pobreza y desnu-
tricion de millones de latinoamericanos. Por otro, la desigualdad en
la distribucién de la riqueza y los ingresos. Para el ISAL es impor-
tante el crecimiento econémico siempre y cuando éste ga rantice los
cambios estiucturales gue permitan una mejor distribucién de la ri-
queza. El 1SAL. dice al respecto:

“No basta la acelevacion del desaviollo econdmico. Ella debe
acompanada por nuevas estruciuras sociales basadas en la coni-
prensin eristhana de la justicio en la distribucion de la riqueza y
de los imgresos. Esto exige cambios radicales en lns cldsicas conecef-
ciones latinoamericanas del derecho de propiedad, especialmente
en lo que hace a la propiedad de la tierra”.?

Para el ISAL, estos problemas de la tierra exigen de una refor-
ma agraria mediante la cual se mejoren las condiciones de vida de
las personas, ademis de superar la desigualdad y la baja producti-
vidad. Pese a lo dificil y complejo de una reforma agraria, €s Impor-
tante tener en cuenta la urgencia y las demandas de la mayorfa de
la poblacién. El ISAL considera que la negativa a la reforma agra-
ria es generada por la ineficiencia del gobierno y por la mala dispo-
sicion de las clases dominantes.20

El ISAL sefala varios obstaculos para el desarrollo. Dentro de
ellos menciona algunos de caracter economico como la falta de ca-
pitales, los bajos niveles de produccion per cépita, las pocas posibi-

a1
o

25 Thid., p. !
26 Thid., p. !

gt
3




REVISTA EVANGELICA DE HISTORIA = VOLUMEN Il = 2004 [ 35

lidades de ahorro, el consumismo de las clases de altos ingresos y la
falta de tecnologia adecuada. Junto con estos, el ISAL senala varios
factores de cardcter politico como la misma inestabilidad politica
que produce un desplazamiento de los capitales. A éstos se deben
sumar los factores humanos como la falta de una mano de obra ca-
lificada, la falta de responsabilidad social y de una ética econdmica
y administrativa. Ademas, el problema es atin mayor cuando se ca-
rece de una planificacién adecuada del desarrollo. Asi lo expresa el
ISAL en la reunion de Huampani:

“Todos eslos obstdculos se hacen mds agudos por la falta de una
planificacion econdmica adecuada, tendiente a la mejor ubiliza-
cicn. posible de los recursos natuyales y el esfuerzo hroduction, co-
mo también por la ineficiencia y la rivahdad de los diferentes sec
twres polilicos del gobierno, que en muchos casos paraliza, hace
inefectivas y demora y aun desvia en beneficio de vnos pocos, ine-

didlas Bl 'J;fvﬁ'u‘mm .rf'#ts_{ﬁ‘ufr{_\' AT

El concepto de desarrollo del ISAL esta caracterizado por el re-
conocimiento de la importancia de la economia en la interpretacion
de la realidad latinoamericana pero con la salvedad de que éste no
se convierta en un [in en si mismo, sino que por el contrario sea un
medio eficaz para el desarrollo. El fin del desarrollo es una sociedad
mas justa y responsable, donde predominen la libertad y la justicia
como valores centrales. El desarrollo debe ser una preocupacién de
los diferentes sectores de la sociedad y el estado estd en la obliga-
cién de la planeacién y en el reconocimiento de la libertad y la jus-
ticia. Fsta concepcion toma distancia de los sistemas domimantes y
busca un camino alternativo, donde no se desconozca la importan-
cia de la ayuda extranjera, pero donde si se rechace toda forma de
dependencia, de control politico y econdmico.

La segunda asamblea del ISAL en Tabo, Chile, en 1966y Ia ter-

27 Ibid.
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cera asamblea en Piridpolis en 1967 sefalan la transicion entre el
énfasis en el desarrollo de la primera asamblea y el proceso de libe-
racién de la cuarta asamblea. Fn la reunién de Tabo se enfatizo el
papel profético de la iglesia el papel del cristiano en la revolucién.
Asi lo expresa Julio de Santa Ana, uno de los participantes de la
asamblea: “En el Tabo, si bien se reserva para la iglesia una funcién
profética, desacralizadora de cualquier absoluto en la marcha del
proceso revolucionario, se entiende también que €l cristianismo es-
ti exigido en su accén por el contexto revolucionario”?® En la
Asamblea de Piridpolis los intereses del ISAL giran en torno a la
participacion politica de la iglesia. Para Julio de Santa Ana “en Pi-
riapolis ISAL se definié a si misma como un ‘erupo intermedio’ de
formacion para la accién politica en los grupos de vanguardia en la
sociedad latinoamericana”.”

Is interesante observar cémo el desarrollo juega un papel
importante para la iglesia en la primera reunion del ISAL en
1961 sin embargo, el énlasis en el desarrcllo cambiara diez anos
después, en la cuarta asamblea del TSAL, celebrada en Nana, Pe-
i, en 1971, A diferencia de la primera asamblea, marcada por el
“Encuentro y Didlogo”, donde se reflexiond sobre la responsabi-
lidad cristiana frente a los rapidos cambios socioculturales, la ac-
tuacion prolética del cristiano en la vida politica latinoamericana
y la preocupacion cristiana por el progreso y el desarrollo econo-
mico, la cuarta asamblea considera como temas principales de la
agenda los siguientes: el desarrollo del proceso de liberacién y la
participacién cristiana, el rol del intelectual eristiano frente a la
relacién entre ideologia y politica, y las metodologias para la ac-
cién popular30 La cuarta asamblea estuvo marcada por la “Accion

28 Santa Ana, Julio, Protestantismo, Culiira y Sociedad, Buenos Aires, La Aurora,
1970, p. 168.

20 Thid.

30 1SAL, América latina: Mouilizacidn Pojndar y Fe Cristiana, Montevideo, ISAL,
1971, pp. 139-140.
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y Movilizacién”. Este cambio de paradigma dentro del ISAL se
produce por varios [actores. En primer lugar, en los inicios de los
anos sesenta se respira un aire de optimismo y confianza en la
realizacién de los procesos de desarrollo y en las transformacio-
nes que se estan viviendo en América latina. En segundo lugar, el
fracaso, y por consiguiente frustracion de las propuestas de desa-
rrollo. En tercer Iugar, la agudizacién de la crisis sociopolitica que
afecta todos los aspectos de la vida. Fn este sentido se expresa la
presentacién de la Revista Cristianismo ¥ Sociedad en 1970:

“La década del 60 en América latina puede ser caracterizada co-
mo wn periodo agdnico en el que las grandes esperanzas queda-
1on. hechas aiiicos, otvas fiteron semidestriidas v wna gran frus-
tracion fre lomando cuerpo, especialmente en of #ltimo lustio de
la masma. Il auge del militarismo, el fracaso de un timido progia-
ma reformista coma la Alianza para el Progreso, el distancramien

lo de los paises latinoamericanos frente a Cube y las dificultades
de la accion revolucionaria en su propisito de una pronta toma de
podey, fueron algunos de los elementos que llevaron, no ya a una
actitud pesinusta de las fuerzas ogresisias de América latma, pe-
10 s en cambio a una posicion mds caula Jrente al desarrollo e
un proceso histdrico de nuestros paises™. !

Este cambio de paradigma producido en ISAL se halla en con-
sonancia con el deseo de reorientar las practicas del Movimiento
hacia las bases populares y lograr una mayor insercién politica. Por
ello, es comprensible la critica en ISATL en torno al “desarrollismo”.
Julio de Santa Ana considera que el “desarrollismo” se caracteriza
por una vision tecnocritica del desarrollo, desconociendo la impor-
tancia de los factores politicos y populares.3? Esta concepcion con-
lleva a la ausencia de las denuncias al sistema de dominacion Hmpe-

31 Asf se expresa el editor de la revista Cristianismo Y Sociedad, N© 24-25
1970, p. 3.
32 Op. cit,, p. G6.
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rial. Para él, incluso ciertos sectores de la Iglesia, entre ellos el CE-
LAM, han sido influenciados por este tipo de propuestas.

A diferencia de la concepcion de desarrollo del Consejo
Mundial de Tglesias, mas ligada a la modernizacién e industria-
lizacién, el ISAL abogd por un desarrollo mas acorde con las
realidades de transformacién de la realidad de América latina.
Antes que imitar el modelo de los paises industrializados, se ha-
ce necesario partir del contexto en el que se encuentran los pai-
ses del Tercer Mundo. La concepcion y la preocupacion del de-
sarrollo del ISAL refleja el punto de visia de algunos de los te6-
logos mds representativos ‘del 4mbito protestante y de algunas
de las iglesias historicas en América latina. Dentro de los plan-
teamientos del ISAL es posible identificar algunos aspectos sig
nificativos para la reflexién teolégica sobre el desarrollo en la
actualidad.

El desarrollo es una de las preocupaciones centrales de la
teologia en América latina. Los te6logos del ISAL inciden en 1a
concepcién del desarrollo del Consejo Mundial de Iglesias plan-
teando la necesidad de una mirada mas acorde a la realidad de
América latina. Pero este compromiso debe asumirse desde un
marco teolégico caracterizado por la responsabilidad de la iglesia
frente a la sociedad y desde la opcion profética de la iglesia. En
cuanto a la responsabilidad de la iglesia, el ISAL parte del presu-
puesto de la accién de Dios en la historia y en la realidad latinoa-
mericana; en cuanto a la opcién profética, se denuncia el privile-
gio de la minoria y las estructuras que lo sostienen, y se anuncia
la necesidad de una vida plena para la mayoria.

Se destaca la importancia de la economia como un instrumen-
to [acilitador para lograr una mejor comprension de la realidad, pe-
ro considerando que el desarrollo no puede recucirse a la dimen-
sion econdmica. Aboga por una concepcion mds amplia del desa-
rrollo, donde junto con lo econémico se tengan en cuenta Jas di-
mensiones politicas, éticas, culturales y tecnolégicas.

La necesidad de las estrategias para el desarrollo. En este sen-
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tido, en la planificacién del desarrollo debe incluirse tanto el proce-
so revolucionario como el papel del estado.

Se esperaba que el desarrollo tuviese como finalidad a las per-
sonas, garantizara la vida, la libertad y la justicia como objetivo tlti-
mo. Las propuestas del ISAL van asumiendo las transformaciones
del discurso de las teorfas del desarrollo latinoamericano, en donde
el tema de la liberacién ocupard la principal preocupacion para la
teologia en América latina, como se analizara mas adelante.

5. Conclusiones y desafios

El desarrollo ha sido una de las principales preocupaciones pa-
ra la retlexion teolégica en América latina, especialmente durante la
década del 60. Esta refllexion se dio dentro del ambito de las discu-
siones de las distintas teorias del desarrollo. Inicialmente, las refle-
xiones tealdgicas incorporaron los aportes de la teoria reformista-es-
tructuralista sobre el desarrollo. A finales de la década del sesenta,
i:lJ_g'Lll]OS flf_‘ ]05 [ﬁ'{’)lUgDS IEl[jll()'c'll'l'lﬁ']'i.(_'zl1105 LOITIAT01 COIoO !.'(‘.'[t‘l't‘]'lt{f‘
fundamental a la teoria de la dependencia. Esta le aporté una nue-
va comprension de las causas del desarrollo y subdesarrollo a la teo-
logia. Pero ademads significo la incorporacién del lenguaje de la libe-
racién en contraposicién al lenguaje del desarrollo, ocasionando
una ruptura entre desarrollo y liberacién. El hecho de no haber cla-
rificado suficientemente las diferencias entre el desarrollo promovi-
do por las iglesias (como el desarrollo integral armoénico, entre otras)
y el desarrollismo no facilito las relaciones entre la teologia del desa-
rrollo y la teologia de la liberacion. Posteriormente, el énfasis en el
desarrollo practicamente desaparecera de la reflexién teoldgica en
América latina, al ser reemplazado por el lenguaje de la liberacién,
el cual perdurara durante gran parte de la década de los anos 70.

Sin embargo, el nuevo contexto latinoamericano, caracterizado
por las persecuciones, desapariciones forzadas, las torturas, el exilio
y la violacién sistemadtica de los derechos humanos ocasionadoes por
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las dictaduras militares y la doctrina de seguridad nacional, entre
otros factores, plantearon nuevos desaffos para la reflexion teol6gi-
ca desde los primeros afios de la década del 70. De esta manera la
preocupacion inicial por la liberacion perdi6 el énfasis que habia
adquirido. La implementacion del modelo neoliberal a principios
de los anos 80 llevé a que ciertos sectores de la teologfa de la libe-
racién fijaran su atenciéon en (orno a los problemas del mercado y
de la exclusion social.

| a realidad actual del continente latinoamericano exige de la
recuperacién de la problematica del desai rollo a partir de retomar
el terna de la libertad en la reflexion teol6gica. Lo que significa
plantearse la necesidad de un nuevo marco tedrico y metodologico
que permita no solo recuperar la problemtica del desarrollo, sino
también superat las rupturas entre éste y la liberacién. Sin embar-
go, es importante observar que la retlexion teoldgica ha asumnido
una actitud critica frente a las propuestas de desarrollo que no han
tenido en cuenta a todo y a todos los seres manos. Estas crificas
han estado fundamentadas en los presupuestos antropologicos de la
teologia cristiana, en especial en el reconocimiento y respeto a la
dignidad y la libertad, asi como en la necesidad de una sociedad jus-
ta y equitativa. Fstos aspectos antropolégicos son Importantes no SO-
lo como puerta de entrada en las discusiones sobre el desarrollo, si-
16 también como criterio para evaluar las propuestas de desarrollo
en la actualidad. A partir de los presupuestos an tropolégicos es po-
sible establecer los principios de la dignidad, la integralidad, la vi-
da comunitaria, el destino y la libertad del ser humano, como crite-
rios que determinan el didlogo entre la reflexion teol6gica y el de-
sarrollo en la actualidad.
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JAIRO ALFREDO ROA BARRETO €5 filésofo, teslogo, doctorado en teclogia, con estudios
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UNA IGLESIA EN BUSCA DE Si MISMA:
UN TESTIMONIO PERSONAL*

Estudio de caso: la IEMA

José Miguez Bonino

QUERIA CONCIUTR FSTAS PRESENTACIONES con la consideracion de
las tensiones de unidad y conflicto en una 1glesia particular, una
iglesia como todas, como aquellas a las que pertenecemos.

Porque, aunque no hay ninguna iglesia “como todas”, hay su-
licientes elementos en comtn como para que podamos “recono-
cernos” en otras iglesias, como para que nos sirvan de espejo, o
lal vez, de caricatura. El problema era cudl. Que fuera suficiente-
mente distante en geografia y personalidades como para que pu-
diéramos mirarla sine ira el studio (sin pasion o particularismo),
suficientemente alin como para que pudiéramos vernos en ella...
y que supiera algo al respecto para poder presentarla.

Alli fue donde me asalté la tentacién: ¢por qué no mi propia
iglesia, la Iglesia Evangélica Metodista Argentina, TEMA, como
hemos dado en llamarla? El peligro era obvio. Desde que me co-
nozco vivi en ella. Desde hace 44 afios soy pastor ordenado de
ella. He estado envuelto —activa o pasivamente pero nunca indi-
ferente— en sus crisis y conllictos de este dltimo medio siglo. Fs
decir: me falta objerividad. Precisamente porque era una tenta-

* Ponencia preparada (no presentada) para el encuentro de SEBILA “Conflic-
to y Unidad en la Iglesia” (Catedras McKay 1991), SEBILA, Casta Rica. 1992,



[ 47 UNA IGLESIA EN BUSCA DE 5| MISMA... - JOSE MIGUEZ BONING

ci6n, me resultd mds atractiva. Y cuando me di cuenta de habia
ya dado el titulo de esta conferencia, no podia volverme atras. He
tratado de mantener una objetividad posible. Ustedes juzgaran
hasta dénde lo he logrado. Pero no he tratado de esconder mi
participacién y dénde estaban mis opciones: creo que, al descu-
brirlas, facilito la objetividad. Un tropiezo mayor ha sido la falta
de documentacién disponible: sobre todo las obras de Guillermo
Tallon y Daniel . Monti sobre los primeros periodos de esa his-
toria, las Actas de la Conferencia Anual y las Asambleas, y la re-
vista El Estandarte Evangélico, decano de la prensa evangélica en
Argentina que, desde 1883, refleja no sélo la historia de la Igle-
sia Metodista (de la que es 6rgano oficial) sino mucho del clima
en que surgi6 el protestantismo en Argentina y sus progresos, sus
luchas y sus esperanzas. Creo. sin embargo, que la informacion
que mcluyo es fundamentalmente correcta y no induce a errores
o malas interpretaciones.

|. Un identikit

Para nuestros propositos, que son mis sincronicos que dia-
crénicos, no es necesaria una larga historia; bastaran unos pocos
datos para hacer un identikit de la IEMA.

1. La Iglesia Metodista se establece en Argentina en 1836 co-
mo servicio a la comunidad de habla inglesa, con apoyo de la Igle-
sia Metodista de USA!. Habifa un cierto interés en explorar las po-
sibilidades misioneras, pero no se vieron como positivas. Sélo en
1863, cuando un laico de origen escocés —Diego Thompson, ra-
dicado en Argentina— sinti6 un llamado a llegar a la poblacién
criolla y se decidi6 a estudiar teologia (en USA) se comienza la
predicacion en castellano y va naciendo la Iglesia Metodista Epis-
copal (del Norte) y eventualmente organizada como Conferencia

1. Iglesia Metodlista Episcopal antes de la division Norte-Sur del ano 1844.
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del Sureste; Conferencia del Rio de la Plata y Conferencia de Ar-
gentina sucesivamente, hasta declararse i glesia metodista auténo-
ma en 1969 con el nombre de IEMA.

I1. La membresia inicial de la Iglesia Metodista en Argentina
proviene mayormente de la gran inmigracién italiana y espanola
que ingreso a la “pampa hameda” desde la década del 1880 y
hasta 1914 y de los sectores pobres de la ciudad de Buenos Aires:
“vagos, negros y unos obreros del puerto que hacen ruido y 1mo-
lestan a los vecinos decentes”, se queja un lector a uno de los pe-
tiddicos proponiendo que la policia investigue de qué se trata. Es
cierto que hubo también una labor educacional dirigida a secto-
res mas elevados, interesados en una educacién liberal y moder-
na, pero no ejercieron mayor influencia en la vida rotal de Ja iole-
sia ni incorporaron un ntmero significativo de miembros, Tam-
bién hay pequenos grupos “étnicos” que se unen a la iglesia. Pe-
L0 en su mayoria, su determinacién social se construye como una

iglesia en el proletariado naciente, urbano, obrero o de las peque-
fias propiedades rurales de la pampa hiimeda.

it La teologfa y la piedad desde la que se constituye la igle-
sia se puede considerar tipicamente “metodista”: un pietismo
evangélico sin rigidez doctrinal, una insistencia en la experiencia
de una conversion que introduce a la comunidad y se traduce en
una vida disciplinada y activa; una preocupacién por la educaciéon
(las escuelas populares, en los barrios) y por las condiciones so-
ciales (EEE traduce la simpatia por el movimiento obrero, la
preocupacion por las condiciones del trabajador, vivienda, salud,
etc.). Y una critica muy marcada a la “explotacién capitalista” que
se asocia al dominio de las aristocracias criticadas por parisitas,
retrogradas y clericales —el motivo anticlerical esta muy presen-
te hasta mas de mitad de este siglo—.

tv. El crecimiento no es nunca espectacular pero sostenido
hasta méas o menos 1930 y muy lento (a veces incluso inferior a la
tasa de crecimiento de la poblacién, que de por si es baja en Ar-
gentina) hasta el presente: una membresia de alrededor de 10.000
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y una comunidad relacionada de unas 25.000 a 30.000 personas.
Su presencia publica, sin embargo, es mucho mayor por varias ra-
zones: su participacién en la discusién de los temas de la sociedad
casi desde el inicio. Discusién del servicio militar a comienzos del
siglo, la cuestién del voto y del voto femenino, la educacién laica
y universal... hasta derechos humanos en la actualidad; la iniciati-
va ecuménica que ha ejercido en diversos campos: educativo, so-
cial, evangelizador, misionero. Finalmente, el hecho de haber ini-
ciado desde muy temprano un proceso cuidadoso de preparacion
de un liderazgo nacional a nivel secundario y universitario le dio
posibilidades de liderazgo dentro del mundo evangélico y de cier-
ta accion —limitada— en la sociedad civil (cooperativas, benefi-
cencia, clubes, entidades de paz, derechos humanos).

v. Gompleto este cuadro con una referencia al “ascenso so-
cial” que lleva a la IEMA a ser, ya desde la década del 40 y en al
gunos casos antes, una iglesia de clase media. Este ascenso sigue
pautas metodistas y lleva mas a las profesiones liberales que al co-
mercio o la industria: por eso, es una iglesia de nivel cultural me-
dio o incluso alto, pero econémicamente modesta. La vision ideo-
l6gica dominante desde la década del 40 es claramente la de su
clase, matizada por una herencia liberal y una preocupacion so-
cial lo que genera algunos de sus problemas.

2. Los problemas

Yo me propongo examinar con cierta detencion tres momen-
tos conflictivos en la historia de la IEMA. Me parece ttil, sin em-
bargo, hacer un breve inventario de las cuestiones que, en deter-
minados momentos, generaron conflicto a partir del 1900:

a. Las discusiones sobre modernismo y evangelio social des-
de 1910-1920 que retomaremos brevemente;

b. La crisis de 1930 que produjo una cierta crisis en la rela-
cién con la misién y colocod crecientemente a la iglesia bajo la di-
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reccién de personal nacional (primer obispo nacional Juan E,
Gattinoni, 1931);

c. El surgimiento del peronismo (1943-1955) cuando la con-
duccion de la Iglesia se puso claramente en la oposicién, gene-
rando una tensién nunca totalmente expresada en algunos secto-
res (particularmente obreros) de Ia [glesia;

d. La discusién sobre la abstinencia (siempre predicada y en-
sefiada pero nunca verdaderamente practicacda por toda la mem-
bresfa) que se plantea como una cuestién generacional entre
1945-50;

e. El movimiento llamado ALMA (Asociacion de Taicos Me-
todistas Argentinos) que miraremos con mas atencién, 1950-60;

[ La cuestién social, el socialismo y el mas xismo, en relacién
con el surgimiento de ISAL y los movimientos de liberacion. des-
de 1958 hasta casi el golpe militar de 1976;

8- El tema de derechos humanaos y la participacién del clero
metodista: nunca discutido directamente $INO como tema del
“pastor en la politica” (1975-83):

h. La cuestion en torno a la politica educacional (los colegios
“grandes”) que miraremos con mas atencién (1987).

3. La controversia modernista

Estrictamente, la cuestién se plantea y se resuelve en torno
a.un juicio promovido por un misionero contra un pastor nacio-
nal joven por herejia “modernista”, aunque involucra a otros
que se solidarizan con é]. Creo, sin embargo, que el asunto re-
basa el incidente y revela una problematica que persiste en di-
versas formas:

. Desde la década de 1910 hace fuerte mmpacto en la Tglesia
Metodista norteamericana (principalmente en el norte) la teolo-
gia liberal con su uso de la critica biblica e histérica y su construc-
cién filoséfica (especialmente en la Facultad de Teologia de Bos-
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ton) y, por otro lado, el Evangelio Social (culminando en la for-
mulacién del Credo Social de la IM en 1908). Algunos de los mi-
sioneros que vienen al Rio de la Plata introducen estas tendencias
aunque la mayor parte de ellos proviene mds bien de la tradicién
més “evangelical” y algo carismatica mas asociada con el “Awake-
ning” de santidad y pentecostal de principios de siglo en USA.
Algunos pastores nacionales (especificamente el acusado en el
Juicio) reciben aquella influencia —liberalismo y evangelio so-
clal— en estudios cursados en USA: otros lo reciben directamen-
te en su preparacion teolégica en Uruguay y ,a partir de 1926, en
Buenos Aires.

. Una lectura de las publicaciones en KKK muestra que am-
bos elementos (Evangelio Social y liberalismo / Critica biblica)
juegan un papel. Sin embargo, las acusaciones se tormulan sélo
en funcion del modernismo y tienen una cara definicion funda-
mentalista, (uno puede pensar que la acusacién de “evangelio so-
cial” dificilmente habria tenido cabida en sn contenido social; de
hecho el credo social fue asumido sin discusiones hasta donde yo
sepa: mas bien sélo podia criticarse por su conexion con el libe-
ralismo teol6gico). La argumentacién fundamentalista, por otra
parte, tampoco tiene raices en la historia metodista argentina: es
mds bien introducida desde la polémica norteamericana e ingle-
sa, representada en Argentina por denominaciones como los
Bautistas (del Sur), la Alianza Cristiana y los Hermanos Libres
(Plymouth), que influencian la iglesia metodista por conexiones
familiares, vecindad y colaboracion en la evangelizacién o simple-
mente, traspaso de personas de esas iglesias a la metodista.

i1, La resolucién de la acusacién en el juicio promovido se
decide por la absolucién del acusado: no se lo halla culpable de
herejia. En realidad no hay una discusién teolégica de fondo: uno
tiene la impresion de que la resoluciéon significa simplemente:
“en la iglesia metodista no se condena a una persona por herejia
mientras actiie de buena fe, demuestre en su trabajo y en su con-
ducta personal amor al evangelio y fidelidad a la iglesia”. El de-
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senlace de este juicio, por otra parte, corrobora esa misma posi-
cion, que siempre se resume en la IM por dos frases de Wesley:
- “Pensar y dejar pensar” y “si tu corazén es como el mio, dame la
mano...”. Hasta ahora, no ha habido otro juicio por herejia doc-
trinal en la Iglesia Metodista en la Argentina.

Iv. Se podria decir, sin embargo, que habfa mas tras este in-
cidente, lo que reaparece de otras maneras:

a. Aunque el fundamentalismo no es tipicamente metodista,
representa la presencia en el metodismo argentino, casi desde el
comienzo (a partir de 1910), de una vision de la iglesia, de la
evangelizacion, de la conversion y de la doctrina —un paquete
del cual el fundamentalismo es una parte— representado por las
iglesias que he mencionado y que difiere signmificativamente de
otra tradicion metodista mas centrada en la santificacion que en
la conversién como hecho tnico, mas ligada a la iglesia como lu-
gar decisivo de la fe que a la individualidad del creyente, mas
preocupada por la problematica social que la tipica piedad del
“segundo avivamiento” de USA. Estas dos “maneras de ser meto-
dista” conviven en tension en el metodismo argentino, aunque se
visten con distintos ropajes;

b. La membresia de la IM permanece indiferente a este jui-
cio (en realidad, probablemente ni se enteran mucho de él). Pero
precisamente esta “indiferencia” da lugar a una persistente ten-
sién que no se explicita. La membresia comienza a asociar las
nuevas tendencias con “los pastores educados”, a los que les falta
el fervor, la espiritualidad que su tradicién pietista reclama, y a su
vez asociar estas Gltimas cosas con los que hablan el “lenguaje”
[undamentalista. Aparecen asi en la IM rioplatense, dos formas
de apropiacion del poder sagrado: una por los que poseen el co-
nocimiento y otra por los que poseen la espiritualidad. Estas aso-
claciones tocan una cuerda muy sensible, que resuena en el pro-
ximo momento que vamos a destacar. El haber pretendido resol-
ver el problema con el simple dictum de “pensar y dejar pensar”
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pierde, en un momento temprano de nuestra historia, la posibi-
lidad de hacer de este conflicto un factor positivo para la vida de
la iglesia... y una contribucién al protestantismo en el Rio de la
Plata.

4, ALMA: Asociacion de Laicos Metodistas Argentinos
(1959-1960)

El pastorado de la IEMA es un cuerpo con un grado bastan-
te alto de coherencia teoldgica, afinidad de estilo y sentido de
cuerpo. Esta unidad proviene de un origen social homogéneo,
una formacién comunitaria y comn, v uina tradicidén que se re-
monta a la manera mancomunada y socializante en que se en-
frento la crisis de 1930. En la década del 1940 la apertura ecumé-
Jlj(_'d Hidarca a este cuet PU jJUl'.'

a. Un influencia teolégica europea, fundamentalmente barr-
hiana, que le permite rescatar una teologia biblica evangélica sin
fundamentalismo y con apertura a la problematica soaal;

b. Una renovacién litdrgica en la que recupera elementos de
la tradicién anglicana-metodista temprana; y

c. Una preocupacién por la “argentinizacién” (en realidad la-
tinoamericanizacién) de la iglesia.

Parte de ese impulso es el que produce la "autonomia” en
1969. Es en aquel periodo que estalla el movimiento de ALMA.

1. ALMA aparece primeramente en la ciudad de Cordoba y
se particulariza en la resistencia al pastorado de Roberto Rios. En
Cérdoba, la iglesia metodista tiene un fuerte componente con-
gregacionalista y fundamentalista proveniente de los Hermanos
Libres, que choca fuertemente contra el énfasis littirgico-liturgia:
celebraciéon sacramental, uso del calendario eclesiastico, cuello
clerical. El movimiento tiene inmediato eco (en realidad es casi
contemporaneo) en otras de las iglesias grandes de la IEMA en
Buenos Aires y Rosario. La aparicion del nuevo himnario (“Can-
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tico Nuevo”) en 1961 reaviva la controversia: en realidad, “Canti-
co Nuevo” (elaborado entre 1953 y 1960), lejos de ser un himna-
rio moderno, recupera la tradicién himnica de la iglesia antigua
y sobre todo protestante clasica: sus himnos son mas doctrinales
y eclesidsticos, incluso contiene muchos mds himnos de la tradi-
cién wesleyana, pero elimina himnos de los avivamientos nortea-
mericanos, de tonadas populares y letra individual y subjetiva
(“Gospel Songs”). La “catolizacion” de la IEMA, el abandono de
la piedad de nuestros padres, la dominacién clerical y las “inno-
vaciones del nuevo himnario” son las quejas que aparecen en los
numerosos panfletos, cartas circulares y actos de protesta genera-
dos por ALMA. Posiblemente es el momento en que mas cerca es-
ta la IM de un cisma; de hecho hay un grupo no muy numeroso,
pero si connotado de lideres de esas iglesias grandes que se ale-

jan temporariamente (y algunos definitivamente) de la IM.

1. Greo que hay que tener varios elementos en cuenta para
analizar lo que aqui ocurre:

a. La influencia de esa iglesia fundamentalista, que subsistio
stempre dentro de la IM Argentina: esto es muy visible en Cérdo-
ba, y a su vez, incorpora a algunos que vienen de una tradicién
metodista pietista cldsica y que responden negativamente a la ob-
jetividad de la liturgia y de los nuevos himnos, a la clericalidad
del uniforme pastoral, a una predicacién doctrinal que les suena
intelectual y fria, a lo que consideran pérdida del fervor “evange-
lizador”; a una apertura a la ICR que escandaliza su herencia an-
ticat6lica.

b. Hay de hecho una cuestién de poder en juego. La acen-
tuacién de la [uncién ministerial —que aparece con rasgos “sa-
cerdotales” (es una de las denuncias)— perturba, sobre todo, a
laicos destacados que han tenido una funcion de gobierno e in-
cluso de pilpito y ensenanza que aparece amenazada. De hecho,
es probablemente esto lo que impide la fractura, porque estos lai-
cos destacados no consiguen la adhesién masiva de la membresia,
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que resiente su dominacién y se alegra de que el pastor “le corte
las alas”. '

c. Aparece una cuestion generacional que tiene también con-
notaciones culturales: rodean a los pastores jovenes, grupos de jo-
venes, casi todos universitarios, que no “sienten” culturalmente la
piedad subjetiva, individual y emotiva de la “vieja piedad” y por
razones intelectuales, estaticas y de elite, se sienten mds cerca de
los innovadores (0 iradicionalistas, como se quiera isegiin el siglo
(que uno escojal).

d. Resulta mas dificil rastrear qué factores sociales pudieran
estar en juego: evidentemente el apoyo a los pastores viene de un
la “culta” de la misma clase media de la que ALMA representad
un ala més adinerada. Probablemente (estamos €1 1954-60), los
pastores y sus apoyos representan ideologicamente un socialismo
liberal o una democracia social (sectores de izr_p.tiﬁrda del partido
radical, democratas pi"ogresistus __PDP o socialistas— partido de
Juan B. Justo, socialista no marxista). ALMA se declararia apoli-
lica pero sus simpatias se inclinan, sin duda, por el ala conserva-
dora de los partidos de centro (radical, democrata progresista) y
su ideologfa coincidiria con los conservadores a pesar de que el
anticlericalismo no les permite incluirse en el Partido Conserva-
dor. Ambos son antiperonistas aunque los primeros principal-
mente por la antinomia fascismo/democracia y la segunda por la
de orden/populismo. No olvidemos que Perdn €s derrocado en
1955 y la situacion es convulsa entre gobiernos democraticos de-
rrocados y golpes militares de derecha, con una poblacion obre-
ra masivarnente peronista (y excluida de participacién pal{tica),
nacientes movimientos de liberacion, algunos con manifestacio-
nes armadas y una fuerte represion y polarizacion.

1. ¢Como resolvio la IM el problema? La Conferencia Anual
de 1957 escoge una Comision de los Doce que reciba la informa-
cién, la estudie y prepare un informe y propuestas de resolucion
para la siguiente Conferencia Anual. La preside el rector de la Fa-
cultad Evangélica de Teologfa, Dr. B. Foster Stockwell y la forma
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sea la autodefinicién de la conduccién de la Iglesia Metodista,
que corresponda a una tradicién central en la historia metodista
original y la argentina y que refleje caracteristicas de una parte
significativa de su membresia, me parece indudable. Que esta de-
cision haya podido captar corrientes mas profundas que trabajan
la unidad del metodismo argentino es mas dudoso. Y que haya
resuelto la tension que allora en los conflictos anteriores queda
fuera de la cuestion. Creo que estas afirmaciones se confirman
con el tercer momento.

5. Nueva politica educacional

¢De qué se trata el conflicto desatado en Lorne al reemplazo
en 1989 del director general de la instituaion educacional mas
importante de la IEMA (en realidad, de TEMA/ Discipulos de
Cristo): el Colegio Ward?

I. Desde 1983 (y aun antes) persistia una discrepancia entre
la Junta Directiva del Colegio (muy identilicada con la conduc-
cién de la IEMA) y la Direccion General. Estaban en juego al me-
nos tres aspectos:

a. (ks el Colegio una institucién de la IEMA, que debe res-
ponder a la estrategia, la concepcion de la misién y la visién de
la realidad argentina que la misma define institucionalmente o es
una entidad auténoma que determina e implementa su propia
concepcion?

b. ¢Debe continuar la forma de estructura institucional y con-
cepcion pedagbgica-jerarquica —y autoritaria— con una direc-
cién unipersonal que se perpetia sin evaluacién ni control efec-
(ivo 0 es necesaria una reconcepcion del modelo de conduccién y
del estilo de funcionamiento para llegar a formas comunitarias, a
trabajo de equipo, a una educacién en y para la libertad?

c. {Continuard el Colegio siendo una escuela que alcanza a
una pequena minorfa que puede pagar sus altos aranceles o de-
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be ampliar y diversificar su oferta educativa Y procurar servir al
menos a la clase media baja, a la vez que establece vinculos con la
red de instituciones educativas y de servicio de la IEMA que ope-
ra en los sectores econémicamente bajos de la poblacién?

1. El incidente que provoca la crisis revela un cuarto elemen-
to: la direccién pari icipa (con la banda de muasica del Colegio) en
una celebracion militar. En realidad, el debare politico nunca se
explicita pero subyace a los otros. Si bien la direccién no apoya al
gobierno militar, su orientacién es definidamente conservadora y
sumamente critica de las opciones de la IEMA en cuestiones de
DD.HH., vinculacién con organizaciones populares, ete. El inci-
dente es un detonante.

im. La accién de la Junta Directiva desencadena unza violenta
reaccién en congregaciones donde habfa 20 afios atras prenchdo
el movimiento de ALMA (aunque lo lideren personas que 20 anos
atrds se hallaban en el ala “liberal™). Las acusaciones a la arbitra-
riedad y discriminacién idevlogica de Ia junta se constituyen en
eje de una nueva agrupacién, el MAU (Metodistas Argentinos
Unidos) que levantan algunas de las mismas banderas de ALMA:
s¢ ha abandonado la evangelizacién para asumir una linea politi-
ca; la iglesia por consiguiente no crece como otras iglesias evan-
gélicas; la conduccién de la TEMA se ha alejado de las bases y se
ha ideologizado; hay un control clerical de la iglesia que funcio-
na en forma burocritica y centralizada. En los paniletos que se
entregan en la puerta del Colegio y las iglesias hay acusaciones
personales de marxismo y autoritarismo.

Iv. La respuesta de la conduccion de la IEMA (obispo, Junta
General) es conciliadora en su EXPresion pero no en los temas en
ciscusion: se dialoga, pero se manticnen las decisiones de |a Jun-
tay se atienen a los canales institucionales: la Asambles del Cole-
gio (miembros de las dos iglesias, elegidos por estas) ratilican
(con bastante discusién pero por amplia mayoria) esa decisién y
la Asamblea General de 1a IEMA 1a confirma. Desde ese punto de
vista, el incidente puede considerarse cerrado.
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v. Sin embargo, vale la pena arriesgar algunas observaciones
interpretativas:

a. El apoyo de las asambleas representativas a las decisiones
de la Junta del Colegio tiene elementos politicos internos a la
iglesia con connotaciones sociales mas amplias: es una votacién
del interior (del pafs) contra la capital: “ipor qué nos van a enre-
dar a todos en un asunto que tiene que ver con Buenos Aires, la
capital se siente el centro del mundo, que resuelvan sus proble-
mas alli!”. Es también una reaccion de las iglesias pequenas, con-
tra las tres o cuatro grandes que pretenden manejar con su ni-
mero y sus [inanzas a toda la IEMA.

b. Juega otro componente politico: la mayorfa de la membre-
sia se siente “orgullosa” de la presencia de su dirigencia en aspec-
tos de 1a lucha contra la dictadura (aunque en el momento no la
haya apoyado abiertamente o incluso se haya sentido inquieta
por ella);

c. Pero no hay duda, cuando uno analiza las discusiones, que
buena parte de esa membresia se siente interpretada por algunas
de las criticas del MAL: la falra de crecimiento y la insuficiencia
del avance evangelizador; unas formulaciones teolégicas y unas
lecturas de la Biblia que son extrafias a su tradicion pietista-evan-
gélica; una cierta distancia entre el clero y el laicado; una sensa-
cién de que la IEMA se ha secularizado. En esas intranquilidades
de la gente influyen, sin duda, las criticas de otros sectores evan-
gélicos y del éxito de otras denominaciones.

d. Pero me parece que la problemdtica de fondo va mis lejos.
Permitanme expresarlo asi: la IEMA es una iglesia predominan-
temente de clase media urbana que ha alcanzado su ubicacién so-
cial muy recientemente y con mucho esfuerzo, y que se halla hoy
amenazada de una creciente proletarizacion. Ello engendra una
gran incertidumbre, inseguridad, frustracién y temor. En esa si-
tuacién, laconduccion de la IEMA (incluyendo principalmente su
ministerio y un sector laico) se define por un intento de vincular
la TEMA a los intereses de los sectores populares: se ofrece como
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espacio a organizaciones barriales, asume la defensa de derechos
humanos clésicos y sociales, critica las politicas econémicas neolj-
berales y comienza a dirigir el énfasis de evangelizacién hacia Ia
periferia de la ciudad (hay ya una serie de comunidades de esa
indole).

e. Esa propuesta es muy costosa: enajena recursos econémi-
cos, amenaza la prolijidad institucional de la Iglesia Metodista:
muchos la viven como una amenaza. En una iglesia local apare-
cen durante el episodio del MAU una serie de anonimos, llama-
dos telefénicos y amenazas, y hasta una agresién fisica. Parece cla-
ro que estos extrafios episodios son obra de una persona psiqui-
camente enferma (mas o menos identilicada). Lo importante es
que absorbe esta “protesta por el desclasamiento de la iglesia”;
uno de los anénimos acusa: “estan transtormando esta iglesia en
una iglesia de negros”.

£ Otras dos alternativas aparecen compitiendo por este sec-
tor social: el movimiento carismaético y el evangelio de la prospe-
ridad. Dentro de esas alternativas, algunas iglesias evangélicas
contemporaneas al metodismo estdan creciendo, retienen un nt-
mero significativo de jévenes y atienden necesidades reales de
una poblaci6n asediada por condiciones materiales y espirituales
de las que quiere escapar.

g. La IEMA ha convocado a un sinodo: una asamblea delibe-
rativa para reflexionar sobre la coyuntura que enfrenta. La tem4-
tica debe surgir de las congregaciones, basada en historias de vi-
da de las personas y de las congregaciones, generadas por ellas
mismas y tematizadas luego para ser tratadas. Es interesante
comprobar la desigual recepcion de esta propuesta: mientras al-
gunas congregaciones y grupos la han recibido con entusiasmo,
otras manifiestan temor, precisamente al momento de contar lo
que les ocurre como personas y como iglesias: la fragilidad de su
situacién procura ocultarse en el silencio o encubrirse con entu-
slasmos sintéticos o ilusionarse con una recuperacion de la segu-
ridad y superacién de los anos 30 y 40 magicamente ofrecida por
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un evangelio del éxito cuyo correlato social es la promesa neoli-
beral. {Cémo encontrar el camino en esta crisis?

La tiltima pregunta rebasa los limites y posibilidades de estas
charlas y de este intento de andlisis de la IEMA. Tal vez vale atin
la pena hacer un par de comentarios de toda esta historia.

A. ¢Por qué no se dividié la IM (TEMA) en todas estas crisis?
La pregunta es valida porque muchas otras iglesias, incluso me-
todistas, no han mantenido la unidad (al menos, forma). He aqui
algunas respuestas que se han dado:

La insistencia ecuménica del metodismo argentino ha crea-
do un gran respeto por la unidad: romperla aparece como un

grave |_:ct_.m_!u.

Un pastorado bastante coherente y unido h:
de cohesién social;

El caracter conexional de la IELMA hace que una congrega-
cion se sienta dependiente de las demas y del todo: escindiise y
quedar aislada aparece como un abismo;

Hay un prestigio ptiblico asociado al metodismo;

Una larga educacién ha creado una conciencia social en el
metodismo rioplatense que, aunque se sienta incémodo, no le
permite negar la propuesia que se le hace;

La tradicién liberal, de “pensar y dejar pensar”, que produ-
ce un cierto latitudinarismo y pluralismo superficial.

Tal vez se trata de una mezcla de todas estas cosas.

B. En medio de la crisis social, ideolégica, y religiosa de la so-
ciedad argentina, la IEMA (principalmente la dirigencia, el cuer-
po ministerial y un sector de la membresia) han abrazado un pro-
yecto: recuperar su cardcter de iglesia popular, relacionando su
evangelizacién, su tarea pastoral, renovando su culto y desarro-
llando su teologia son la causa de la creciente mayoria de pobres,
marginados, empobrecidos:
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1. ¢Con qué elementos positivos cuenta?

Es una propuesta que concuerda con la realidad social argen-
tina y con una experiencia de su propia membresia, creciente-
mente amenazada por la situacién;

['s una propuesta compartida por algunas otras iglesias evan-
gélicas con las que viene cooperando en esta direccién desde ha-
ce al menos 20 aios;

[.a propuesta es respaldada por una articulacién biblica y
teologica coherente, por una estructura institucional bastante es-
table, por recursos humanos no muy numerosos pero dedicados
y bastante capaces;

Hay ya algunas bases para ese trabajo en diversas partes del
pais y una imagen positiva de la iglesia en la opinién piiblica.

2. La propuesla, sin embaigo, bopieza conl graves lnconve-
nientes:

Il mayor, sin duda, son las propias contradicciones inheren-
tes a la extraccion social de clase media de la IEMA —incluso de
su dirigencia mas comprometida— con sus reflejos ideol6gicos y
sus caracteristicas culturales, alejadas de las vivencias de los sec-
tores populares;

Ello genera una cierta resistencia pasiva cuando las congre-
gaciones tienen que afrontar el costo de ese proyecto, no sola-
mente material sino social y cultural;

La atraccion de proyectos mds ficiles, mds afines a las aspi-
raciones y modalidades de clase de la membresia, menos conflic-
tivos y aparentemente mas exitosos;

El marcado cansancio de la sociedad argentina en todos sus
niveles, incluidas las clases populares, que hace que un proyecto
de escape o consuelo resulte mads atractivo que uno de militancia
y desafio. (Iiste es un tema que tiene que ser cuidadosamente con-
siderado en una estrategia pastoral, creo, en una situacion de de-
sesperanza, incertidumbre y falta de horizonte que afecta a la ma-
yor parte de nuesiras poblaciones en toda América latina)
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Esta especie de balance de las posibilidades de un proyecto
evangélico, en el que una iglesia se busca a si misma tiene, por
cierto, una falla fundamental: se limita a analizar el activo y el pa-
sivo de una asociacion religiosa (la IEMA) para cumplir su propo-
sito. Cuando hablamos del Evangelio de Jesucristo, sin embargo,
no estamos hablando simplemente de un proyecto religioso (aun-
que siempre sea mediado por este) sino de la historia de Dios con
nosotros, del seforio de Jesucristo que abre siempre horizontes
nuevos, del poder del Espirit Santo que hace germinar la vida
en el mundo y en la comunidad de la fe. Las “ovejas dispersas”
de nuestro pueblo no han quedado libradas a la sabiduria de
nuestros proyectos o a la previsibilidad de nuestras fuerzas: per-
tenecen al Buen Pastor que las conoce por nombre, que las
acorhpaia a tierras de yida —de agua y buenos pastos— y que
sabe dar vida por ellas, Nuestro proyecto es, en tltimo término,
una pregunta dirigida a ese Gran Pastor de las ovejas: ¢Es esta la
forma en que quieres que participemos de tu proyecto de vida
para nuestro pueblo hoy? Si es asi, guianos; si no, repréndenos
y corrigenos. \
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RAICES DOCTRINALES Y TEOLOGICAS
DEL PENSAMIENTO WESLEYANO

La sintesis evangélica del siglo XVIII

Daniel A. Bruno

LOS SIGLOS XVI AL XviT1 fueron tiempos de cambios acelerados en
toclos los aspectos de la vida inglesa. La tension eclesial, las dis-
putas teolégicas y las ideas morales que emergieron como conse-
cuencia de la gestacion de una iglesia nacional por un lado; los
avances y descubrimientos en el campo cientifico, las nuevas
ideas filoséfico-politicas, por otro, y la determinante emergencia
de la Revolucion Indusirial hacia el final del periodo, convirtie-
ron a esta etapa en una de las mds ricas y matizadas de la histo-
ria occidental.

En cuanto al ambito teoldgico-eclesial en particular, la novedad
radica en el hecho de que la bisqueda de un modelo eclesial nue-
vo, tensionado entre los dos que se disputaban el predominio en el
continente, favoreci6 la controversia y la contraposicién de ideas,
doctrinas, énfasis morales y, sobre todo, distintas estrategias para un
mismo objetivo: la reforma de la Iglesia. Esta btsqueda abri6 el ca-
mino para la aparicién de sintesis superadoras en el pensamiento
cristiano. )

La primera sintesis es la iglesia anglicana surgida, después
de un largo proceso, como producto de la tensién entre el mode-
lo catélico romano y el Reformado Continental de base calvinis-
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ta. La segunda sintesis se dard dentro de la iglesia anglicana mis-
ma como resultado retardado de la confrontacion entre los tedlo-
gos anglicanos de “la via media” y los teélogos puritanos. Esta
sintesis que emergerd en el siglo XVIII tomaré también aspectos
del pietismo alemén y de los misticos franceses, ingleses y espa-
noles: serd el pensamiento wesleyano.

Podemos decir entonces que las fuentes del pensamiento wes-
leyano se sintetizan basicamente en cuatro: anglicanismo, puritanis-
mo, misticismo y pietismo las que, en distintos momentos de su vi-
da y con variados matices lo influenciaron.

|. Trasfondo Anglicano-Puritano y Mistico
(vertiente synergista)

Puritanismo y anglicanismo no pueden entenderse separa-
dos porque son parte de un mismo desarrollo leolégico, aunque
con resultados opuestos. Son caras y cecas del mismo [endémeno:
la busqueda de equilibrio de la teologia anglicana, por un lado, y
el intento de reformar la iglesia alejandola de sus resabios catoli-
zantes, por otro.

Durante el reinado de Enrique VTIT la iglesia de Inglaterra no
fue mas que la iglesia catdlica pero sin Papa; fue a partir de Eduar-
do VI cuando comenz6 a tener un perfil propio con la publicacién
del primer Libro de Oracién comun en 1549, promovido por el Du-
que de Somerset. Luego, con el segundo Libro de Oracién comiin
de 1552 comienza a advertirse una mayor influencia de avance pro-
testante con caracteristicas calvinistas. Sin embargo, al morir Eduar-
do, sube al trono Maria I retornando a la iglesia a la fe romana. Ma-
rfa anula los Libros de Oracién y se vuelve a celebrar la misa, pero
su intluencia es corta ya que muere en 1558.

Sera bajo el largo reinado de Isabel I cuando se produciran
los delineamientos mds significativos. Se reimplanta el Libro de
Oracion con las reformas de 1552 y en 1562 se establecen los 39
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Articulos que cimientan la doctrina oficial de la iglesia anglicang.
Cuando esta logra la diferenciacién con la Iglesia de Roma, 41
comienzan los problemas relacionados con las disputas internas,
especialmente con las presiones ejercidas por el Acta de Unifgy.
midad de 1559 promulgado por Isabel donde se decretaba el re-
torno del poder de la corona y por ende los reclamos calvinistag
sobre la iglesia. Asi comienza lo que se llamé “La reforma de [y
Relorma”. E] grupo purilano pretendia una mayor debhinicign
teoldgica. Mientras que la linea oficial propiciaba una “via me-
dia” a través del esquema de autoridad basada en la triada: Escri-
tura - ‘Iradicién - Razén, con Richard Hooker y el obispo William
Laud como principales intérpretes. Los puritanos, por su ladg,
querian que la iglesia definiera su perfil haciéndolo claramente
reformado y depositando la autoridad central de la Biblia COImoe
guia de interpretacion,

La presion [ue en constante aumento; ésta fue canalizada por
los tedlogos puritanes del conocido Movimiento de Cambridge.
ks durante el reinado de Isabel que el puritanismo se [ortalece y
va adquiriendo distintas variantes. Por un lado se encontraban los
“presbilerianos o no conformistas” que optaban por dar la lucha
teologica dentro de la iglesia nacional. Ellos representaban una li-
nea moderada que esperaba cambios a través de reformas parla-
mentarias. Por el otro, los “disidentes o con gregacionalistas” bus-
caban la ruptura con la iglesia y el establecimiento de iglesias lo-
cales no jerdrquicas y auténomas con o sin el consentimiento del
Parlamento. Esta fue una fuerte divisién en el seno del puritanis-
mo que llevé a los presbiterianos a formalizar puntuales alianzas
con los anglicanos.

Fue durante el reinado de Charles 1 a partir de 1625, que la
presion puritana a través del Parlamento llevé a un enfrentamiento
final entre este y el Rey. En 1640 estallé la Guerra Givil dando co-
mienzo asi a los veinte afos sin monarquia en Inglaterra bajo el go-
bierno puritano de Oliver Cromwell: el Libro de Oracién Comiin y
el Episcopado fueron suprimidos.
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Con la restauracién de los Estuardos en 1660, muchos puri-
tanos aceptaron los principios de la Iglesia Anglicana y el gobier-
no de obispos (episcopales); otros mantuvieron un permanente
perfil no conformista (presbiterianos).

El puritanismo inglés, por todo lo visto, no debe entenderse
como una simple importacion del calvinismo del continente, tal
como se dio en los Pafses Bajos o en Ginebra. El calvinismo puri-
tano inglés tuvo sus caracteristicas propias debiendo adaptarse a
su condicién de minorfa en la Iglesia Nacional. Cosa que no su-
cedié en el continente donde su desarrollo no se vio limitado, co-
mo en Inglaterra, sino por el contrario fue el Ginico vencedor de
las disputas teologicas y politicas.! En este sentido Leonard 'Irin-
terud? también demuestra el cardcter nativo del puritanismo con
rafces en la religiosidad inglesa de la Edad Media. Jerald Bauer,
por su parte, lo considera como el movimiento reformador que
transcurre entre 1570 y 1680, y cuyos puntos caracteristicos somn
cuatro: una profunda insatisfaccién con la concepaion anglicana
de la Reforma y con la interpretacion de la fe de la Iglesia Cato-
lica; una experiencia religiosa interior de crisis y arrepentimien-
to; un celo por la reforma, no solo de la iglesia, sino en todos las
facetas de la vida cotidiana; y la teologfa del pacto como el prin-
cipal vehiculo para estructurar la experiencia y enten dimiento de
la fe cristiana.®

Aunque coincidimos con Bauer en los puntos con los que carac-
teriza al puritanismo, no podemos seguirlo en su limitacién tempo-
ral solamente caracterizado como fuerza politica-eclesidstica. Por-
que si bien los puritanos ya no constitufan un grupo de poder poli-
tico en la época del nacimiento de Juan Wesley en 1703, el purita-

| Para un mayor andlisis de estas diferencias ver William Haller, The Rise of Pu-
ritanism, New York, Evanston, p. 80 ss.

9 Leonard Trinterud, “The origins of Puritanism”, en Church History, N 20,
marzo, 1951, pp. 37-57.

3 Jerald Bauer, “Reflections on the Nature of English Puritanism”, Ghwreh His-
tory, N© 23, T 11, junio, 1954, p. 100.
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nismo se habfa transformado en una manera de ser y de entender
la vida cristiana que influenciaba tanto hacia el interior de la Iglesia
oficial, buscando su purificacién, como hacia afuera generando
nuevas propuestas eclesiales totalmente independientes. Pero sobre
todo, al fracasar como intento de reforma de politica eclesiastica, los
puritanos buscaron la forma de cambiar la iglesia desde adentro, o
sea desde el interior del ser humano. Asi, para que la iglesia fuese
pura, sélo debian pertenecer a ella aquellos que demostraran una
vida realmente consagrada a Dios y que reflejara su pureza. De esa
manera, tal como afirma Ernest Kevan después de su derrota poli-
tica, los puritanos dejaron la politica y se subieron a los piilpitos.1 El
puritanismo que conocié Juan Wesley fue el de creyentes que desea-
ban vivir de una manera aceptada por Dios buscando la sobriedad
de vida y habitos que trasmitieran la seriedad de una vida santa y Ia
blsqueda de una religion vital.

De los cualio puntos mencionados por Bauer es el iltimo el
que nos mteresa para comprender la atmésfera teolégica que reci-
bi6 a Juan Wesley: la teologia del pacto puritano y su contrapartida:
el Moralismo Anglicano Carolino® con su énfasis en la responsabilidad
humana.

La teologia del pacio

La teologia del pacto obtuvo su formato definitivo con el Cate-
cismo de Westminster, en pleno triunfo puritano, en 1643, como
una interpretacién juridica de la relacién entre Dios y el hombre. Es
el intento puritano por elaborar una visién del mundo bajo la acti-
vidad determinante de Dios. Es el intento de organizar la totalidad

4 Ver Ernest Kevan, The Grace of Law, a study of Puritan Theology, Michigan, Tvin
books series, Baker Books House, 1976.

5 El término fue acunado por C. Allison, The rise of movalsue: the proclamation of
the gospel from Hooker to Baxler, London, SPCK, 1966, crado por Neil Lettinga
en: “Covenant Theology Turned Upside Down: Henry Hammond and Caroli-
ne Anglican Moralism: 1643-1660", en Sixteen Century Journal, 24-3-1993, P
653 vy ss.
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de la vida bajo las ordenanzas de Dios. Para esta doctrina la justifi-
cacion es la justicia imputada de Cristo sélo por gracia y recibida so-
lo por fe. En definitiva, lo que hace que la imputacién opere es el
pacto. De esta manera el pacto es un instrumento legal (forense) por
el cual Dios extiende fielmente sus bendiciones a los herederos del
pacto de gracia. Es basicamente un esquema juridico, en el cual la
Gracia estd condicionada por el sometimiento a la Ley de Dios. Los
principales exponentes de esta teologia en las primeras décadas del
siglo XVII fueron William Ame en su obra Marrow of Diwmity y Wi-
lliam Perkins en The Golden Chaine.

Esta doctrina ya habfa sido delineada en los albores de la refor-
ma por William Tyndale en su Doctrinal Treatises and Introductions to
Differents Portions of the Holy Sevipture,” pero la teologia del pacto de
Tyndale poseia una vision de la ley que daba mds lugar para la ra-
z6n y la conciencia humanas. Sin embargo, a medida que el calvi-
pismo més radical va ganando terreno dentro de la iglesia anglica-
na, ¢l espacio para la razén y conciencia humanas se van rechicien-
do y en los términos del pacto sélo queda lugar para la ley de Dios
y la obediencia humana. En la primitiva expresién de la doctrina
del pacto, la respuesta humana era una posibilidad hacia la iniciati-
va divina. El hombre tenia la posibilidad de decidir (pacto condicio-
nal). Pronto se fue radicalizando hacia la idea de pacto absoluto o
incondicional en el cual Dios no s6lo promete sino cumple todas las
condiciones del pacto8. Solamente Dios puede ser eficiente en la
concrecion del pacto, porque opera de una “manera efectiva y po-
derosa sobre el corazén de los elegidos, de acuerdo con los decretos
de eleccion y la voluntad del Sefnor”.?

6 Citados por Lettinga, p. 653,

7 Ch. Williams, William Tyndale, London, Thomas Nelson and Son, 1969, p.
122-135.

8 Leonard Trinterud, Elizubethan Putlanism, Library of Protestant Thought,
New York, Oxford University Press, 1971, pp. 302 ss.

9 Samuel Rurherford, The Covenant of Life Opened: Or a Treatise of the Covenant of
Grace, London, Andrew Crook Print, p. 233,
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El otro punto caracteristico importante que deriva de esta vi-
s16n es la idea de pecado tal como se halla plasmada en la Con-
fesién de Westminster. La cafda de Adén y Eva llevan al hombre
a un estado de total corrupcién, incapaz de hacer el bien, inclina-
do a todo mal e imposibilitado para revertir de ninguna manera
su situacion. Esa corrupcion dura toda la vida, aun después de ser
regenerados y “aunque (la corrupcién) sea perdonada y amorti-
guada por medio de la fe en Cristo, sin embargo, ella y todos los
electos de ella son verdadera y propiamente pecado”. 10

Asi, la doctrina de la salvacién puritana puede resumirse sin-
téticamente en los cinco puntos caracteristicos del Alto Calvinis-
mo: 1) Total depravacién del ser humano: 2) Incondicional Elec-
cién de Dios (o predestinacidn particular); 3) Gracia Irresistible
(o el Llamado FEficaz: el hombre a quien Dios le otorga Gracia se-
ra salvo. No puede resistirla); 4) Expiacién limitada (sélo a los
elegidos) y 5) Perseverancia Final (deguridad eterna).l!

La teologfa del pacto, en su expresion absoluta expresada en
el control omnipresente de Dios sobre la creacién, sumado a la
idea de pecado, lleva mmplicita la doctrina de Ia predestinacién y
la doble predestinacién, piedra fundamental de la teologia puri-
tana calvinista. En este marco de pesimismo antropolégico es
clausurado cualquier intento de elaboracién de una €ética cristia-
na. No existe espacio para decidir por el bien en el ser humano
desfigurado por el pecado segin la teologia del pacio.

Este marcado determinismo antropolégico pesimista del cal-
vinismo y particularmente su producto derivado directo, la doctri-
na de la predestinacién, actuaron como una suerte de alarma de
alerta para el pensamiento wesleyano. Si bien el puritanismo mo-
delé la manera de expresar la piedad personal de Wesley, 1a teo-
logia calvinista no pudo nunca dominar su pensamiento, ni aun
en sus afos influenciados por el efecto Aldersgate. El arminianis-

10 La Conlesion de fe de Westminsier, Bogotd, CEPAL, 1966,
11 Mildred Bangas Wynkoop, Bases Tealdgicas de Arminio y Wesley, Kansas, Casa
Nazarena de Publicaciones, 1972, p. 61,
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mo presente en los sectores anglicanos no calvinistas fue el catali-
zador que en definitiva lo ayudé a tomar distancia critica de aque-
[la propuesta y le permitié elaborar las bases de su teologia basa-
da en la gracia de Dios.

Moralismo Anglicano

Como contraparte de este desarrollo, la corriente de pensa-
miento heredera del holandés Jacobo Arminio!? y de su expresion
inglesa, el arminiano obispo William Laud!¥ junto con otros teélo-
gos como Jeremy ‘laylor, John Wilkins y Juan Bramham, daban ha-
gar al desarrollo de un camino intermedio entre la Iglesia Catdlica
Romana y la puritana. Los teélogos Carolinos de la “via media”!4,
Estos habian retomado las ideas que mejor representaban la tradi-
c16n anglicana expresadas por Richard Hooker!® hacia fines del si-
glo XVI en su Ecclesiastical Polity, en la que, para combatir con argu-
mentos s6lidos al puritanismo, proclama el esquemna teologico equi-
librado entre la Tradicién, la Fseritura y la Razén. Esquema que
Juan Wesley retomara agregando un cuarto aspecto: la Experiencia,
como veremos mds adelante.

Hooker y los Carolinos fueron quienes dieron al anglicanis-
mo el andamiaje teol6gico necesario para la disputa con los pu-
ritanos. Obras tales como The whole Duly of Man o la obra de Je-

12 Un trabajo sobre Arminio y sus influencias en el pensamiento protometodis-
ia, véase Mildred Bangs Wynkoop, Bases ieoldgicas de Arminio y Wesley, Kansas,
Casa Nazarena de Publicaciones, 1972.

13 Sobre la vida y el pensamiento del Obispo William Laud: Keith Sprunger,
“Archbishop Land's campaign against purirans at The Hague”, Church History, N°®
44, 1975, p. 308-320. Kenneth Firchman, William Laud and the exercise of Caro-
Ime ecclesiastical patronage, fowrnal of Ecclesiasiical History, N® 51, 2000, p. 69-93.
Una biografia clasica es la de Arthur Christopher Benson, Williamn Laud: a study,
London, Paul Edii., 1887,

14 Citados por Dillenberger y Welch, El eristianisine Protestante, Buenos Aives, La
Aurora,1958, p. 78.

15 Lee Gibbs, “The source ol the most [amous quotations from Richard Hooker's
laws ol Ecclesiastical Polity”, Sexieenih Century Review, N© 21, 1990, p. 77-80.
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remy Taylor Holy Living,16 ensefaban que para obtener la salva-
ci6n, los hombres debfan velar por observar sus deberes cristia-
nos. La responsabilidad cristiana y los deberes morales cristianos
forman parte de esta nueva interpretacion del pacto.

En esta misma linea, hacia 1650, se fue gestando otra inter-
pretacion puritana de la teologia del pacto: fue la Interpretacion
moralista liderada por Henry Hammond, la cual dara una vuelia
de campana a esta teologia. Hanmumond, en su obra Practical Cate-
¢hism!? —un comentario sobre el antiguo Catecismo Oficial de la
Iglesia Anglicana publicado en 1570 por Alexander Nowell—, si-
guiendo a Tomds de Aquino, Erasmo y Hooker!8 interpreta que
la Caida de Addn y Eva le quita a la humanidad la Gracia y el co-
nocimiento que Dios les habia insuflado en la creacién, pero los
humanos conservan arin después de la caida la capacidad de rea-
lizar buenas acciones y elecciones mediante la Gracia preventiva
que rescata todo lo bueno en el género humano.

En este punto es donde se marca la mayor distancia con la teo-
logia puritana de total corrupcién después de la caida. Mientras que
para aquella el pecado es una condicién irreversible de la humani-
dad, para los carolinos es una trasgresion que puede superarse a tra-
vés de la busqueda de una vida santificada. Es una teologfa basada
en los deberes morales y 1a posibilidad del ser humano para “ayu-
dar” a Dios en su salvacién. Este énfasis en la responsabilidad hu-
mana abrir, a su vez, el camino para el desarrollo de la doctrina de
la santificacion y la perfeccion cristiana que veremos mas adelante.

La Iglesia Anglicana durante el siglo XVIII, ya despojada de la
amenaza puritana, fue enfatizando el término “razén” sobre los
otros dos restantes de la trfada hookeriana. La revolucién cientifica
que convulsioné a la Europa Occidental, con sus leyes naturales,
muy pronto influencié a la teologfa, la cual buscé la forma de llegar

16 Citaclo por Lettinga, p. 655.

17 Estéd analizado en parte en: Paul More y Frank Cross, Anglicanism, the thought
and praciice of the Chareh of England, London, SPCK, 1937, p. 575,

18 Ver Lettinga, nota 10, p. G55.
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a conocer a Dios a través de la razén. Asi, la religién natural o el in-
tento de un cristianismo simplificado, como el defsmo proclamado
por John Locke, fue dando lugar a un cristianismo platénico basa-
do en la razén, el misticismo y la moral, y a una filantropfa practica.

Asimismo, en tiempos del nacimiento de Juan Wesley la doc-
trina anglicana de la salvacién estaba fuertemente tefiida por un
agudo acento semipelagiano en el cual la gracia divina y la respon-
sabilidad humana ocupaban practicamente el mismo espacio. El
Obispo George Bull, discipulo de Hammond, en su obra Harmonia
Apostolica de 1670, define la activa busqueda humana de la salva-
ci6n como necesaria para obtener los beneficios del sacrificio de
Cristo: “Buenas Obras son la condicion, de acuerdo al divino pacto esta-
blecido en el Evangelio, requisito necesario para la justificacion del hom-
bre” 19, alirmacion que aparecera casi textual en ciertos escritos del
Wesley maduro sobre la doctrina de la salvacion 20,

Esta historia de polarizaciones y desencuentros —y también
de complementariedades— se ve reflejada en cierta forma en la
historia de los antepasados de Juan Wesley. Bartolomé Wesley, bi-
sabuelo paterno de Juan, fue perseguido por la Iglesia Nacional
debido a su militancia disidente a partir de la promulgacién del
Acta de Uniformidad en 1662 y la Restauracién de la monarquia.
Juan Wesley, hijo de Bartolomé y abuelo de Juan y Carlos, tam-
bién sufrio las penurias econémicas por sus convicciones purita-
nas y murid joven como consecuencia de su encarcelamiento por
predicar en un encuentro No Conformista en 1660.

Su abuelo materno, Samuel Annesley, también luché en las
filas no conformistas.2!

19 Ibid.

20 Ver pdgina 17, tercera etapa de peregrinaje.

21 Para mas detalles sobre la familia de Wesley y sus raices puritanas se puede
consultar: John Newton, Susana Wesley and the Puritan Tradition in Methodisin,
London, Epworth Press, 1968. Frank Baker, “Wesley s Puritan Ancestry”, Lon-
don Quaterly and Holborn Review, N° 187, 1962, p.180 y ss. Sante Barbieri, Una
extiena estivpe de audaces, Buenos Aires, La Aurora, 1958, p. 9-43.
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Sin embargo, Juan Wesley naci6 en un hogar monarquico y fiel
a la restaurada iglesia nacional. Su padre, Samuel, abandoné la cau-
sa no conformista y pasoé a las filas de la iglesia nacional siendo or-
denado ministro anglicano en 1688.

La influencia mistica

Para completar este primer cuadro debe necesariamente
mencionarse la influencia de los misticos ingleses, franceses y es-
panoles de los cuales Wesley obtendra unos de los paradigmas
éticos mds sélidos y permanentes durante toda su vida: la basque-
da de la santidad.

El joven Wesley estaba obsesionado por la busqueda de la san-
tidad de vida. En 1725, a sus veintitrés anos estando en Oxford, ca-
y6 en sus manos el libro del Obispo Jeremy laylor Viwr y marir en
sandidad. A pariin de su lectura comenzo su larga basqueda por lo-
grar la perfeccién cristiana. Wesley mismo contintia el relato sobre

s11 enciienitiro con ]l")ﬁ Tﬂl"ifil‘"ﬂ‘i'

“En 1726, lei La Imitacion de Cristo, de Kemypis, compren-
di entonces con mucha mds claridad que antes la naturaleza y
el alcance de la religion inlerior, la religion del corazén. Uno o
dos arios mds tarde, legaron a mis manos La Perfeccién Cris-
tiana y Un serio llamado a una vida devota y santa de Wi-
liam Law. Ambos libros reforzaron aiin mds mi convencimien-
to acerca de la absoluta imposibilidad de ser cristiano a medias
y resolvi entregarme totalmente a él, dandole mai alma, mi cuer-
po y todo mi ser” 22

Ademads, Wesley anota en sus diarios y menciona en sus ser-
mones gran cantidad de nombres de autores que escribieron so-
bre teologia de santidad tales como los misticos franceses y espa-
noles, Juan de Castaniza, Eprhen Syrus, Molinos, Frangois de Sa-

22 Un estudio acerea de la perfeccion cvistiana, Obras de Wesley, Tomo VIII, p. 21-22.
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les y Madame Buyon?2?®. Sin embargo, como afirma Albert Outler,
no todos los misticos que impactaron en un momento de la vida
de Juan Wesley retinen las mismas caracteristicas sino que repre-
sentan distintas tradiciones de santudad.?* Algunos de cardcter
mds voluntarista como Law, Taylor y Kempis intentan a través de
la unién mistica una expresién visible de la santidad basada en
una vida de imifacion, tomando a Cristo como modelo.

Otros, como Molinos, Guyon y Sales, de caracter intimista y
quietista, separaban lo corporal de lo espiritual y buscaban una
unién interior con Jesucristo a través de la oracién, la contempla-
cion y el alejamiento del mundo debido a su corrupcién. Estos
pasaron muy rapido de la admiracién de Wesley en sus primeros
afios de biisqueda, a su plano rechazo por sus componentes anti-
nominianos. Es por esta razén que el término “mfisticos” serd re-
servado por Wesley solamente para estos ultimos autores, que-
dando su uso restringido a una connotacién negativa.

Iln una carfa que Juan le escribe a su hermano Samuel desde
Savannah, Georgia, el 27 de noviembre de 1736, le confiesa: “Creo
que la roca sobre la cual por poco naufraga mi fe fue en los escritos de los
misticos. Bajo este lérnuno incluyo lodos los que, y solamente aquellos, que
menosfnecian los medios de la gracia” 25> Claramente, Wesley trata de di-
ferenciar a los autores anglicanos (Taylor y Law) a los que nunca los
incluye bajo el término mistico; ese término esta reservado solamen-
te para aquellos que, renegando de las actitudes externas como se-
fnales visibles de la fe, llevan al peligro del quietismo y del antino-
mianismo. Para estos, Wesley no ahorré expresiones de repudio:
“Del Calvemismo, Misticismo 'y Antinomianismo, len cuidado, porque ellos
son la destruccion de toda verdadera veligion; y cualquiera de ellos ha sido
de gran perpuicio para la obra de Dios, donde quiera esta haya surgido”.26

23 Albert Outley;, John Wesley, New York, Oxlord University Press, 1964, p. 251-252,
24 Ibid.

25 Op. cit., Tomo V1L, p. 91.

26 Citado por Noran Sykes The English Religious Tradition, London, Northum-
berland Press Limited, 1953, p. 65.
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La santidad de los misticos ingleses y de Kempis, sin embar-
go, fue determinante en la concepcién de la teologia practica de
Wesley. De Kempis adopté la rectitud y honradez de corazén. De
Taylor, la necesidad de llevar una vida metédica ordenada y pia-
dosa. Y de Law, el impulso ético como correctivo de una mera ex-
periencia interior.27 Para algunos autores como E. Baker#® la in-
fluencia de Law [ue central en el despertar ético de Wesley.

El eje de esta vertiente ética esta dado por el modelo de Tmita-
tio Christi. La imitacién de Cristo no se reduce a una mera piedad
personal, sino a una accion de la fe obrando en amor. Jesucristo es el
que enseha con su propia vida cémo vivir una vida de amor, por lo
tanto, la tarea del crnisiano es mmitarlo. El centro significante del
cristianismo es la respuesta de amor.?9 Esa es la tarea de la vida cris-
nana misma: “la verdadera religion es el amor a Dios con todo el co-
razon } 5_1}. Pl'é'jil"ﬂ{] COImMo a nosolros 'ﬂ]i{il-}l{}f), , Cl1 ©5C alnori, flh;’\i_(_'
nernos de todo mal y haciendo todo el bien posible a todos™0, De
esta manera la vida de Cristo y su Palabra es la que debe ir mode-
lando a su medida la vida del cristiano. “Yo he aprendido que el ver-
dadero cristianismo no consiste en opiniones, formas ni ceremo-
nias, sino en santidad de corazén y vida. En una completa imitacién
de nuestro divino maestro. !

La base biblica de este paradigma es el Sermén del Monte al
que Wesley le dedicé 13 sermones y que constituyen basicamente
el compendio de los fundamentos biblicos para la érica wesleya-
na de imitacion.

27 Cliford Towlson, Moravian and Methodist. Relations and Influences in the Eigh-
teenth Century, London, The Epworth Press, 1957.

28 E. W. Baker, A Herald of the English Revival.

29 Es conoada la comparacion que hace Wesley: e arrepeniinienio, como la
puerta de entrada de una casa, [a justificacion como la sala principal y lo santifi-
cacion como la casa misma.

30 Los principios de un metodisia, mejor explicaclos en Obras V, p. 193,

31 Wesley, Obras I1, p. 362,
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2. El aporte pietista de los moravos (el breve pasaje
antinominiano)

Il pietismo alemin fue el contrapeso renovador que se generé
en el seno del luteranismo, al igual que el Puritanismo y el aviva-
miento Evangélico en Inglaterra lo fueron para el anglicanismo.
Hunde sus raices mas profundas en los mismos comienzos de la Re-
forma Protestante, cuando Martin Bucero busca una posicion inter-
media entre Tutero y Calvino sumando luego tradiciones de co-
rrientes luteranas misticas como la de Ernst Arndt y esquemas ana-
baptistas. En la primera mitad del siglo XVIII Spener y Francke en-
carnaron la doctrina y la préctica del movimiento reformador.=

Sus caracteristicas generales: a) la leologia de la experiencia co-
mo alternativa a una teologfa sistematica dogimatica con sus com- |
ponentes de iluminacion interior, y de la persona interna con sus
fuertes componentes de subjetividad, (misticismo, testimonio n-
terno de Dios al alma humana), el emocionalismo y el énfasis de la
conversién como culminacién después de una crisis de arrepenti-
miento; b) el énfasis en la Biblia como tnica autoridad e interpreta-
da a través del testimonio interno del Espiritu; c) la reforma de la
iglesia a través de la reforma de vida, pensaban que la primera refor-
ma del siglo XVI habia quedado presa del rigido dogma institucio-
nal. Fllos ofrecfan propuestas concretas tales como el estudio de la
Biblia en grupos pequenos, grupos de koinonia, y una activa parti-
cipacién de los laicos. Afirmaban que no sélo se debfa cuidar la o7-
todoxia (recta doctrina) sino también la ortopraxis (recta practica de
vida). Esta practica de vida, que solfan llamar Gollselikeit (Vida con-
sagrada a Dios o Vida Santa en Dios), era en Gltima instancia la ra-
z26n de ser de la teologia de la experiencia.’’

En este punto es donde aparecen los distintos matices con
respecto al énfasis tales como “Fe u Obras”, o “Justificacién o

39 Dale W. Brown, Understanding Pietism, Nappanaee, en Evangel Publishing
House, Revised Edition 1996, p. 15-17.
33 Ibid.
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Santificacién”, o la variedad de acentos que sobre estos se pue-
den encontrar.

Mientras algunos pietistas como Spener tenfan una visién
mads sinergista en la cual las obras deben seguir necesariamente a
la conversién-justificacién abriendo con esto el camino para la
santilicacién-perfeccién de vida y con ello a una visién de la salva-
cién cristiana con componentes éticos concretos —sin olvidar que
st yo predico cien aqios seguidos que dejes de hacer lo malo para hacer Iy
bueno, lodo es dicho en vano si antes i no yvenaces como un verdadero li-
Jjo de Dios y de Dios, porgque solo asi todo lo bueno Jlorece” 34— |a cerca-
nia entre la fe y las obras era sospechosa para muchos. Y, a pesar
de que Spener intentaba evitar la formulacién de que las obras
€ran necesarias para la salvacion, esta quedaba implicita por su
énlasis en un cristianismo activo.

Otros, como el Conde de Zinzerdor, repudiaban la idea de
las obras como necesarias para mostrar la le, por considerarla
muy ligaca al pelagianismo y bregaba, influenciado por Molt-
her,?> por una actitud considerada quietista en la que las obras no
deben estar necesariamente presentes como senales de la justifi-
cacién. Fste sersd precisainente el punto que dar4 fin a la relacion,
que fue idilica al comienzo, entre Wesley y los moravos. Veamos
como fue el comienzo.

Existen dos trabajos insoslayables a 1a hora de profundizar la
relacion entre el movimiento morayo y los Wesleys. El clasico li-
bro de Nagler?6 es un trabajo pionero de busqueda de rafces y
comparacion entre ambos movimientos, Ademds, ofrece un rico y
amplio instrumental heuristico a través de su vasta bibliografia.
El otro es el trabajo de Towlson37 que brinda un detallado an4li-
sis de fuentes tanto metodistas como de archivos moravos, lo-

34 Spener, Letzte Theologische Bedenchen,

35 Arthur Wilford Nagler, Pietism and Methodism, Nashville, Tenn, Publishing
House Methodist Episcopal Church, South, 1918.

36 Ihid.

37 Ibid., p. 9.
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grando de su interaccion enfoques iluminadores sobre las in-
Huencias mutuas de ambos maovimientos.

Nuestro enfoque se limitara solamente a aquellos contactos
que ayuden a entender la influencia morava, en Wesley y sus al-
cances, en cuanto a su concepto de salvacion y sus implicancias
éticas.

El movimiento de los moravos se funda en 1727 en Alemania
bajo la influencia del Conde Ludwig von Zinzerdorf, en cierta for-
ma como un renacimiento del antigno movimiento prereformacdor
de los Hermanos Bohemios, liderado por John Huss. Sin embargo,
desde el enfoque que queremos resaltar, pueden apreciarse notorias
diferencias. Los Bohemios en 1464 realizaban un fuerte éntasis en
las buenas obras como consecuencia necesaria de la justificacién. A
pesar ce esto, en la comunidad de Herrnhut muy pronto se desa-
rrolld la doctiina opuesta tavés de la predicacion de Thomas Molt-
her en 1737. Molther, quien se oponia a todo énfasis que pudiera
ser sospechado de querer elevar a las obras al mismo nivel de 1a fe
reemplazando asi la justificacién por la sola fe, desarrollo la doctri-
na del quietisimo. Esta idea, compartida por momentos por Zinzer-
dorf y Bohler, afirmaba que todos aquellos que se consideran a sf
mismos convertidos, sin el testimonio interior del Espiritu, deberfan
abstenerse de participar de los medios de gracia, (culto, lectura de
la Biblia, oracién comunitaria y participacién en la Cena del Sefior)
hasta que todas sus dudas desaparezcan. Ademas estos no debfan in-
tentar hacer nada bueno porque nada bueno podia provenir de
aquellos que no tienen el Espiritu de Dios, porque de esa forma es-
tarfan reemplazando la fe por las obras.38

Este es el pietismo que conoce Wesley, a bordo del Simmonds y
el que abre en €l la esperanza de una vida menos angustiada por la
seguridad de su salvacion. En efecto, Juan Wesley estaba pasando
por un tiempo de dura crisis. Su teologia anglicana de obras suma-
da a sus influencias misticas lo llevaban a buscar la certeza de la sal-

38 Towlson, 85.
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vacién a través de tareas sacrificiales, como el vigje mismo a Geor-
gia. Su descontento espiritual en América fue en aumento. Asi, su
bisqueda de santidad de vida y la necesidad de experimentar la jus-
tificacién, y su casi dependencia espiritual con el moravo August
Spanenberg a quien conocié en América, lo llevé, a su regreso, a po-
nerse bajo la tutela espiritual de los pietistas moravos que residian
en Londres.

A muy poco tiempo de llegar, conocié a Peter Bohler, misio-
nero moravo en Londres quien lo convencio de la futilidad de las
obras de salvacion, iniciandolo con los hermanos moravos de la
Fetter Lane Society®9 bajo los auspicios desde Alemania del Con-
de Von Zinzendorf.

A tal punto impacté este encuentro que pocos dias antes de
la experiencia de Aldersgate, Wesley criticé a su antiguo mentor
William Law, acusdndolo de haberle ensefiado todo sobre la obli-
gacién moral y sobre Jests como modelo del cumplimiento de la
promesa, pero que fall6 en senalarle la simple fe en Jests como
Salvador.40 .

El tiempo con los moraves (1738-1740) serd la etapa mas
protestante-cldsica de Wesley: el de la salvacién sélo por [e. Pero,
para llegar a renegar de esta forma de sus anteriores conviccio-
nes, los moravos habian invertido mucho tiempo en su adoctrina-
miento.

En el trabajo muy bueno de Clifford Towlson sobre las in-
fluencias mutuas entre los Moravos y Wesley, el autor investiga en
los archivos de los Hermanos de Henrrhut, las entradas referen-
tes al seguimiento que estos hacian del candidato Juan Wesley. Es
evidente, a través del testimonio de esos informes que Wesley
busco en los moravos y mas precisamente en August Spangen-
berg en América y en Peter Bohler en Inglaterra a maestros en la
fe que pudieran indicarle el camino de la experiencia de la salva-
cion. Wesley se pone bajo la tutela espiritual de ambos y acepta su

39 Un amplio estudio sobre esta primera sociedad, ver Heitzenrater
40 Obras, Tomo X1, p. 58-61.
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discipulado. Asi relata Bohler una de las tantas caminatas de en-
senanza que solfan hacer Jjuntos:

“Después de una hora de caminay Juntos hablando honestamente
Wesley llovd profunda Y amargamente... Esto es lo que puedo de-
cr de él, es verdaderamente un pobre pecadoy, gite tiene un cora-
zin destrozado y que busca desesperadamente una Justificacicn
mas plena de la que tuoo hasta ahoyg” 1

Spangeuberg era un miembro de la comunidad morava con
quien Juan Wesley se sentia muy a gusto: “Disfruté encontrarme
otra vez con el buen soldado de Jesucristo, August Spangen-
berg”.12 De quien recibia adoctrinamiento sobre la naruraleza de
la conversién, el significado de Ia F critura, 1a Iglesia, los Credos,
la educacion religiosa de los nifos, concurrencia al culto publico,
formas de oracién, etc. 43 En estas conversaciones también los mo-
ravos analizaban cuidadosamente |5 teologia que trafa Wesley pa-
ra evaluar la dosis de entrenamiento que necesitaba. En otro in-
forme interno, Spangenberg habla de Wesley:

“Wesley se ha acostumbrado a que la Santa Comunion es un
medio de la Gracia y ha pensado que un hombre puede ser con-
vertido a través de ella. Por lo tanto ha obligado a la gente a
participar de la comunion semanalmente y no una vez, sino
con mds frecuencia de la que él lo hacia... Yo le he pedido a los
Hermanos que lo reciban en amor, y esperar con paciencia pa-
ra ver como evoluciona. Si los ingleses lo echan, eso hard que
Se acerque mds a nosotros.

El piensa que nadie es bautizado apropiadamente si es bautizado

41 Moravian Avchives ai Henrrhut, in World Parish, november, 1949 Citado por
Towlson, ap. cit.

42 Diario viernes 27 de julio, 17537

43 Diario martes 31 de julio, 1737.
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por un pastor Luterano o Calvinista los bautismos de Nitschmann
y de Anton en cambio los considera aptos, en razén de que ellos
lenen la orden episcopal de la Iglesia Apostdlica”

Evidentemente el objetivo de los moravos-era erradicar de
Wesley todo vestigio de anglicanismo, asi después de un ano de
intenso adoctrinamiento, puede inferirse por algunos escritos,
que Wesley habia adoptado algunos de los item centrales de los
pietistas: la verdad de la doctrina de Justificacion solo por fe y de
una fe personal en Cristo. La necesidad de la conversion instanid-
nea. Y la certeza de salvacion que poseen los pecadores convertidos
mediante la fe en Cristo.45

Teniendo en cuenta que los dias previos al suceso de Al lersga-
te los encuentros y adoctrinamiento con Bohler fueron de una in-
tensidad excepcional, podriamos llegar a la conclusion que aquel
Eveillo mas que una conversion bien pudo haber sido la culmina-
cion de un periodo de biisqueda en el cual Wesley pone de mani-
fiesto las marcas necesarias de aquellos que logran la justificacién: 46
Ademis, a juzgar por el rumbo que adquirié su relacién con los mo-
ravos en los dias posteriores, podemos inferir que aquel no seria su
punto de destino sino un escalén mas en su peregrinaje teolégico.

En efecto, después del 24 de mayo, su vinculacion con los mo-
ravos duré solamente dos afios mas, de los cuales sélo cuatro meses
fueron sin conflicto. Wesley parti6 a Alemania en junio de 1738, pa-
ra conocer al Gonde Zinzerdorf'y congregarse en la comunidad de
Marienborn. A pesar de haber sido rechazado por la comunidad
morava de participar de la Comunién por considerarlo un “homo
perturbatus™7 hasta ese momento y hasta después de volver de Ale-

44 Moravian Archives, citado por Towlson.

45 Towlson, p. 56.

46 Sobre esta cuestion se ha discutido mucho y sinceramente no resulta de im-
portancia central para el tema. No obstante, para profundizar la investigacion
ver: G. A. Wauer, The Beginnings of the Brethren’s Chureh in England, p. 74-77 y
Memoirs of John Hution, p. 40. Citados por Towlson, p. 685,
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mania, la relacién de Wesley con los Hermanos fue sin conflicto apa-
rente.

El problema comenzé durante su ausencia de Londres, de-
biendo establecerse en Bristol durante parte del afio 1739. Molt-
her quedé como tinico lider a cargo de la Sociedad de Fetter I.a-
ne. Durante su liderazgo fue propagando la doctrina del quietis-
mo. Enterado de esto Wesley volvio rapido de Bristol, pero la
doctrina habfa calado profundo en la comunidad. Es asi como ha-
cia fines del afc 1739 Wesley fue preparando el lugar para la
apertura de otra Sociedad: La Fundicion, la cual, después de la
ruptura final que se dio en julio de 1740, puede considerarse co-
mo la primera Sociedad claramente Metodista.

El 31 de diciembre de 1739 Wesley tuvo una larga conversa-
c16n con Molther y alli sentaron las bases de sus diferencias:

Molther dice que no existen grados en la fe sino solamente,
la completa certeza de la salvacion. Y que el espiritu de gozo res-
pecto de “el don de Dios que muchos recibieron desde que Peter
Bohler vino a Inglaterra” era meramente un asunto de espiritu
animal.

Wesley por su parte cree que existen grados en la fe los que un
hombre puede tener antes que posea la plena certeza de la fe. Que
el Don de Dios mencionado por Molther era la “fe Justificante” y
que el gozo y el amor era “gozo en ¢l Espiritu Santo” y “el amor de
Dios esparcido en sus corazones” 48

En una charla posterior con Molther, éste se explaya mas so-
bre sus ideas:

a. La le no puede ser gradual porque aquel que tiene cual-
quier duda o temor no tiene fe en absoluto.

b. Que quienes que no tienen fe deben estar quietos (still) has-
ta que la tengan; rampoco deben hacer uso de los medios de gra-
cia para procurarla.

47 Memoirs of J. Hutton, p. 40.
48 Journal, Tomo 11, p. 319, citado por Towlson, p- B8 Traduceisn del autor
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¢. Que aquellos que
tan usar Ias ordenanzas,

d. Que aquellos qu€ 1o poseen un corazén lim
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te, porque estos no tienen efecto, siendo el
cia Cristo mismo,49
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tnico medio de gra-
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sen. Fero los encuentro cada vez mds persuadidos en los caninos
de su ervor, nada queda por hacer mds que dejurlos librados a
Dios. Ustedes, los que sean de wi propio sentiy, qie me sigan”. 5t

Es indudable que el punto de ruptura con los moravos radi-
ca en la imposibilidad que tiene Wesley de encontrar en la doctn-
na pletista un espacio antropoldégico que permita rescatar un
margen de hibertad mediante el cual el ser huano pueda ejercer
su responsabilidad cristiana. Esto es poner en practica su fe a tra-
vy de las obras de amor

fn esa atmésfera, Juan Wesley nacid, crecid y se educd. De la
mistna manera que en su sangre la disputa de dos siglos estd pre-

- en forma de mosatcos 20 sy pensmnterndo. Bs purdano en
SRR o f_‘l!_lf" ]1_5('}'}?1 _{-‘-f-"?"()'/’!'J"l("t“i'ﬂ'-_ RS TARE 1 t SRR \ T LN -
hewon sin vida, proclamada por fa mayoria de los clengos angh-
canos de suiiempo, buscando en ¢l {"\*di]Ut‘lI() wia religion viial”
Pero tambidn es hereders del anglicanismo en cuoanto a que nur
ca se apartd de las Homilias y el Libro de Oracidn Comian, tam-
hién por su soéhido rechazo arminiano de la doctrina de la predes-
tinecion, presente en la mayoria de las vertienies puritanas.’? Ls
anglicano en cuanto a que considera los medios de la gracia y en
partcular los sacramentos como medios gue coadyuvan para el
conocimiento y relacién con Dios, Es anglicano también en La ma-
nera que establece su paradigma de verificacion de la autoridad
doctrinal formado por la Escritura, la Tradicion y Ia Razon, pero
a las que Wesley le agrega un cuarto clemento tomado del pletis-
mo, el cual no es menor en su doctrina: la experiencta. Por Gli-
mo le debe al misticismo ingiés de Law y Taylor, v a Kempis la
centralidad de su doctrina de la sanuficacion,

De esta manera, mueantras el anghcanismo por su lado iba de-
rvando en posturas cada vez mas volcadas a la teologia nanuwral

a1 bidl., p. 370, Towlson, p. 99, Traducadn del zutor
52 Excepio en la veriente Bantista congregacional, que no tenia una basc

calvinista,
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__sostenida por unl racionalismo qu€ reemplazaba 2 la revela-

ci6on— por el otro, €l puritanismo teologico se convertia en la ba-

se para €l avivamiento eyangélico tanto en Inglaterra como €b las
colonias americanas con un muy fuerte, casi excluyente énfasis
calvinista. ¥l metodismo logro la nueva sintesis, con base anglica-
o teolbglco, de vida comumnitaria pietista, de
1y discipulado de los misticos y una mezcla

Juterana en su sislema eclesial.
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LAS IGLESIAS DE TRADICION WESLEYANA

Daniel A. Bruno

ET PRESENTE NO ES UN TRABAJO ACADEMICO, SINO UN SUCINLO esquema
interpretativo de las principales caracieristicas de las iglesias de tra-
dicion wesleyana. Fl trabajo responde al creciente interés que exis-
te en la Argentina por este fenémeno que, por estas playas recién
ahora, estamos reconociendo y valorando. En el ano 2003 se han re-
cordado los trescientos anos del nacimiento de Juan Wesley. El even-
to fue celebrado en Buenos Aires, en la Primera Iglesia Metodista
de habla castellana del continente. Diversas expresiones eclesiales
que comparten el tronco comiin wesleyano han estado presentes y
este trabajo es el material preparado para tal ocasion.

Como Lutero, Wesley no fue un pensador sistemético. De alli
que su obra dificilmente pueda pensarse como un todo acabado,
con unidad de desarrollo y despliegue sistematico de sus topicos.
Wesley fiie mas bien un pastor generando teologia en medio de
las disputas de su tiempo, de alli la enorme riqueza de su pensa-
‘miento. ¢{En qué se basa la riqueza?

Se basa precisamente en el hecho de que, dado el tiempo con-
flictivo en el que vivio —durante el cual muchos hubieran optado
por refugiarse en la formulacion de concepios rigidos y lineales pa-
ra subsistir en la enmaranada situacién— su pensamiento, por el
contrario, supo convivir con ideas aparentemente contradictorias.

44
e
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Y, aunque el pensamiento wesleyano no fuese gestado por Wes-
ley como un sistema doctrinal preconcebido, es susceptible de ser
percibido como un corpus desde un punto de vista gestéltico en el
cual la captacion del todo supera la historicidad de las partes. Esta
ha sido la riqueza principal del ideario wesleyano y alli radica su po-
tencial, esto es, en la posibilidad de sostener en tensién equilibrada
conceptos en apariencia contradictorios, o por lo menos que serian
opuestos vistos meramente en una vision lineal. Fsra versatilidad,
que Donald Dayton llama “sistema inestable” del pensamiento wes-
leyano, constituye precisamente su riqueza

Es esta riqueza dialéctica superadora de opuestos la que ha
permilido que su legado haya sido reclamado y hecho propio por
un amplio abanico de tradiciones evangélicas.

De esta [orma el pensamiento de juan Wesley debe ser visto co-
mo una sintesis practica alimentada por la confluencia de las pris-
cipales expresiones religiosas presentes en Inglaterra y Europa, a lo
largo de los siglos XVI y XVII y al mismo tiempo, como punto de
partida y generador de una nueva explosién moral y religiosa que,
ain en nuestros dias, estd en expansion.

Podemos hablar de dos vertientes que conforman la herencia
wesleyana.

Una de ellas estd dada por las iglesias metodistas oficiales las
que en muchos casos han logrado rescatar el pensamiento de Juan
Wesley de una enmaranada institucionalizacién y olvido histérico.
En este sentido hace unos 15 afios se ha abierto un renovado y cre-
ciente interés en los cfrculos académicos metodistas por la vigencia
y desalio que el pensamiento de Wesley significa para este tiempo.

Por otro lado se encuentran los distintos grupos evangélicos
que, al calor del Segundo Gran Avivamiento ocurrido en los
EE.UU. entre 1830 y 1860, fueron redescubriendo y adoptando las
categorias wesleyanas, bdsicamente las referidas a su soteriologia.

Los puntos que unen a las iglesias de tradicién wesleyana son:

* La creencia en la Trinidad.

* Una concepcién arminiana (no predestinacion individual si-
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o libre voluntad del ser humano para responder al llamado de

‘pios, por lo que no hay un grupo de elegidos sino la salvacién es

ara todos los que respondan al llamado).
Santificacién - perfeccion Sin duda este ha sido uno de los

atos mds complicados y fuente para un gran abanico de interpre-
pciones y doctrinas. Lo que provoca esta amplitud de interpre tacio-
Les esta dado bésicamente por la tension no resuelta que existe en
entre la santificacion como uil proceso o

pensnmiento de Wesley
oMo una realidad instantdnea. De esta manerd, existen tradiciones
alidad mstantanea

e han enfatizando la santificacién como una re
Eae le sucede al creyente como consecuencia del bautismo del Espi-
4, o segunda bendicion que lleva a la doctrina de la total Santifi-
4 desobediencia voluntaria, que el

fac10n pot la cual el llm,adc- es un
“tado de total santificacién permite evitar. Otras tradiciones, & su
vz, la interpretan como un proceso de santificacién, un camino de

| espiritu huinano a traves del Espiritu

: progresivo modelamiento de
%anto, con la perfecci(m cristiana como una meta teleologica.

Fstas diferencias que en otros fempos dividieron, hoy, lejos de
impedir el acercamiento, enriquecen enormemente la tradicion
wesleyana debido a que permiten rescatar —sin competir por apro-
piaciones sin destino— los matices de una de las tradiciones evan-

‘gélicas mas fructiferas de los Gltimos siglos.

Las Iglesias Metodistas

Después de la muerte de Wesley (1891), el metodismo sufre
una serie de divisiones en Inglaterra. La primera en separarse serd
la lamada Nueva Conexién liderada por Alexander Kilham, abier-
lamente en oposicion por 1a forma de gobierno centralizacda y auto-
ritaria que caracterizd al metodismo inglés temprano, sin Wesley.
Mas tarde surgird la Iglesia Metodista Primitiva. En Estados Unidos,
la diversificacion serd aGn mayor. Del ntcleo central que serd la
Iglesia Metodista Lpiscopal, se iran desprendiendo distintas co-
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rrientes como la Iglesia Metodista Protestante, y la Iglesia Metodis-
ta Episcopal del Sur. Estas divisiones se reuniran en 1939 en Ja I gle-
sia Metodista ¥, mas tarde, en 1969, esta se unir4 con la Asociacién
Evangélica y los Hermanos en Cristo, conformando la actual Iglesia
Metodista Unida en Nueva York.

Sin embargo, a lo largo de este procéso, otras corrientes se fue-
ron desprendiendo que no volvieron a reunirse en torno a un trogn-
co institucional oficial, sino que fueron siendo absorbidas de 4 poco
por el fenémeno del Movimiento de Santidad que comenzd a cre-
cer rdpidamente entre los metodistas a partir de 1865 después de la
Guerra Civil. Entre esos grupos se encuentran la Iglesia Wesleyana,
El Metodismo Africano de Sién y; hacia 1860, los Metodistas Libres
y el Metodismo Congregacional. Las divisiones fiieron motivadas
basicamente por ires factores:

a. Aburguesamiento e institucionalizacién (racionalismo) vs.
sencillez evangélica (pietismo).

b. Racismo.

¢. Discrepancias en la interpretacién de la doctrina de la
santidad.

El Movimiento de Santidad

El Movimiento de Santidad fue el catalizador que ayudé a dar
un receptaculo de confluencia para las distintas interpretaciones del
pensamiento wesleyano respecto de su idea de la santidad. Com-
prende un vasto espectro de grupos evangélicos que han basado su
doctrina central en el mensaje de santificacién de Juan Wesley, du-
rante los siglos XIX y XX en los Estados Unidos.

A partir de 1825 comenzé a brotar en los grupos evangélicos
del Este y el Sur de los EE.UU. un creciente avivamiento y bisque-
da del sentido de la perfeccién cristiana sobre la base del concepto
de santificaciéon wesleyana. En los comienzos de esta Cruzada de la
Santidad, la Iglesia Metodista Episcopal publicé en Boston un tra-
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1 llamado Manual del Cristiano, un tratado sobre la perfeccion cristia-
\ céma lograrlo. Su mismo autor, Timothy Merrit, public6 en 1839
o escrito que se convertiria mas adelante en la piedra fundamen-
el movimiento de la Santidad: Guia para la perfeccion cristiana.
En la misma época, en Nueva York, Phoebe Palmery su herma-
crearon un espacio de reunion en su casa que se llamaba Reunzdn
s marles para la promocion de la santidad, y luego se transformo en
jtora de la revista Guia para la santidad, nuevo nombre para la pu-
cacion de Merrit.
Pronto estas reuniones comenzaron a expandirse, se abrieron
sexo masculino y se convirtieron en un espacio de renovacion
gntro de la Iglesia Metodista Episcopal alcanzando pronio a otros
ypos. También llegé a algunas iglesias reformadas de vertiente
Winista. £l avivamiento de 1858 estuvo empapado de esta expe-
Sencia de santidad y fue €l que al mismo tiempo ayudd 2 diseminar
experiencia por todos los EE.UU. Grupos metodistas tales como
R Conexion Wesleyana y los Metodistas Libres que abandonaron la
lesia Metodista Episcopal muy pronto fueron absorbidos por el
jovimiento de Santidad.
Este movimiento, particularmente en sus expresiones previas
Ja Guerra de Civil de los EE.UU., ha presentado como una de
s caracterfsticas més destacadas la critica a las corrientes prin-
ivales de las iglesias institucionalizadas y acomodadas social-
jente y una marcada tendencia a la apertura social, tanto en lo
eferente al rol de la mujer en la iglesia como a la conciencia y
rictica de su mision en las clases desposefdas y marginadas de
A sociedad.

Hacia el Pentecostalismo
El Movimiento de la Santidad serd la matriz dentro de la cual

e ir4n gestando en un lento proceso a lo largo de las Gltimas dé-
eadas del siglo XIX ciertas caracteristicas y temas principales de

‘-*-!. ——
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lo que mds tarde serd el Movimiento Pentecostal, aunque no se
agotara en é€ste.

El paso al incipiente movimiento pentecostal estd dado en lo
teolégico por un punto creciente de ruptura —dentro de algunos
circulos de Santidad— del equilibrio que habia en Wesley entre la
perfeccién como una realidad instantanea en forma de crisis que su-
cede en el comienzo de la vida cristiana y la idea de un proceso con
caracterfsticas teleolégicas que culminarfa con la adquisicién de la
perleccién como una meta a lograr.

En el pensamiento de Wesley estaban presentes las dos ideas.
Algunos grupos de santidad, en particular los encabezados por
Charles lmney en el Colegio de Oberling, comenzaron a enfatizar
la lotal santificacion como nna ex peviencia instantdnea al comienzo de
la vida cristiana. Esle concepto de santificacién instantinea poste-
vior a la conversion [ue asimilado y su desarrollo teologico dio co-
mo resultado la doctrina del bawdisimo del Espiritu Santo.

Pero es recién después de la Guerra Civil, en medio de la in-
seguridad y aturdimiento social de esos anos, cuando la tenden-
cia pentecostal parece marcar mas claramente sus contornos, bus-
cando seguridad y poder para alrontar la anomia generada por
la guerra y las luchas abolicionistas. El camino ya estaba abierto
con el énfasis en la perfeccién total que habia trascendido ya al
metodismo y habia germinado también en grupos de extracciéon
calvinista.

Asi, en algunos circulos del Movimiento de Santidad, el énlasis
sobre la perfeccion y la santidad pentecostal va siendo paulatina-
mente reemplazado por la doctrina del bautismo del Espiritu San-
to. Uno de los hitos en este desarrollo serd el libro publicado por
Asa Manhan de la Iglesia Metodista Protestante: £l bautismo del Es-
piritu Sanlo.

Otro fenémeno que acmé como generador de las principales
caracteristicas del movimiento pentecostal fue la Asociacion Na-
cional de Campamentos para la Promocién de la Santidad, (Camp
Meeting)) muy activa entre 1867 y 1872, sus encuentros anuales lle-
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n lemas tales como: “Para que todos podamos recibir €] bau-
o pentecostal del Espiritu Santc”, o “Recibirdn poder cuando
a bajado el Espiritu”, o “Un moderno Pentecostés”. Asi los te-
pentecostales clasicos comenzaran a surgir en esta época.

Las bases estaban dadas pero serd en 1906 que el pente-
jismo adquirird perliles mas definidos y atencién mundial
jante el avivamiento de la Calle Asuza en Los Angelesg 11-
do por el pastor afroamericano William Joseph Seymour,
pulo de Charles Parham, evangelista del Movimiento de
idad en Kansas y conductor de una Tscuela Biblica en le-
Seymour abrid el historico encuentro en el edilicio de una
sia Metodista Episcopal Africana. Los aspectos interraciales

movimienio en Los Angeles fueron sorprendentes para la
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| movimicnito enfatiza ¢
visibles: hablar en lenguas y la samidad divina. También pro-
ve una forma emotiva y libre de adoracion caructerizada pot el
sis en las alabanzas a Dios. Los temas centrales del pentecosta-
o tradicional pueden sintetizarse en la formula, fesis sana, salva,
ifica y vuelve como vey.

Del pentecostalismo original surgieron numerosas denowi-
iones y movimientos como las Iglesias de Dios, la Iglesia Cua-
hgular, Asambleas de Dios, Movimiento Pentecostal de Santi-
, ¥ Obros,

El movimiento se extendié a Europa bajo e} liderazgo de
mas Ball Barratt, britdnico-de origen metodisia que fundd la
sia de Filadelfia en Noruega. Alexander A Boddy, ministro
licano, dirigié un gran avivamiento pentecostal en Inglaterra
1907,

Entre 1910y 1911 se [undd 1a Iglesia Metodista Pentecostal de
lie, la primera gran iglesia protestante autdctona de América la-
Desde principios de siglo pasade el movimiento llegd a Méxi-
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co, Puerto Rico y otras regiones del continente, El pentecostalisino
se convertirfa en un gigantesco movimiento religioso en toda Lati-
noamérica en la segunda mitad del siglo XX. Ademis de numero-
sas denominaciones, existen miles de iglesias pentecostales inde-
pendientes.

Pero el Movimiento de Santidad no solo derivé en Peniecosta-
lismeo.

Ejército de Salvacion

En 1865 William Booth, un joven ninistyo nwtod;std dejd la
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Catalina, convivieron con lo mas bajo de la ciudad, antes que culti-
vatr las comodidades de la clase media.

]

En 1678 el nombre del grupo cainbisd de “osedn Grishana™ at
conocido “Ejército de Salvacion”. Asf, incorporando la estética v
rangos militares, el movimiento se expandid a través de todas las is-
ias britdnicas.

En 1880 el misionero George Scott Railton fue enviado a Nue-
va York y pronte el resuliado de la mision se expandio por la cosia
Este de los Estados Unidos. _

Las doctrinas del Ejército de Salvacién son los basicos de la tra-
dicién aristiana. Los puntos que lo vinculan con la tradicion wesle-
yana son aquellos que afirman que la continuidad en el estado de
salvacion depende de una continua y obediente fe en Cristo. Ade-
més del punto 11 de sus “Articulos de Guerra” que afirma que “es
un privilegio de todos los creyentes ser ‘enteramente santificados’ y
que su espirite, alma y cuerpo, puede ser preservado sin culpa has-
ta la venida del Sefo”
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Menonitas

. Los menonitas hunden sus raices en los tiempos de la Refor-
ma Radical, con el liderazgo de Menno Simons. A través de su
prga historia los menonitas han sufrido un gran nimero de cis-
pas que se han ido expresando mediante un amplio espectro de
¢nfasis y doctrinas, particularmente desde su ingreso a través de
! inmigracién holandesa, alemana y rusa hacia América del Nor-
Se. Allf y hacia fines del siglo XIX, solo ciertos grupos menonitas

Jimiento de Santidad.

. Basicamente dos fueron los grupos intluenciados por la doctri-
W de la santificacién total y la conversién emocional. Estos fueron
s Hermanos Menonitas en Cristo (hoy Iglesia Misionera Evange-
Jica) y la de los Hermanos en Cristo. La adopcion de la ieologia de
i santidad fue un desarrollo lento en estos grupos que crecié a par-
B de las experiencias religiosas de sus primeros lideres y sobre to-
o por su contacto con la Asociacién Nacional de Campamentos pa-
{@a la promocion de la Santidad (Camp Meeting), popularizados por
&l Movimiento de Santidad que atravesd horizontalmente muchas
denominaciones establecidas y favoreci6 la division de otras.

la Iglesia del Nazarenc

La Iglesia del Nazareno forma parte del Movimiento de Santi-
dad. En 1885, Phineas Bresee, que era pastor de la Primera Iglesia
Metodista de Los Angeles, comenzé a experimentar un sentimien-
b de dudas e insatisfaccién como ministro metodista. Asi Bresee
tonstruy6 un sistema de creencias basadas en ke, Revelacion, Arre-
pentimiento, Nuevo Nacimiento y Destino, buscando una nueva ex-
_eriencia con Dios, a través de la integracion a la iglesia de todos,
especialmente los pobres de la ciudad. Muchos metodistas tradicio-
lales no toleraban este nuevo énfasis. Ellos objetaban el ministerio

o &
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a los pobresy @ los no metodistas lo que provocd grandes tensiones
que terminaron co su expulsion de Ja Iglesia Metodista.

Asi, Bresee cred su propia iglesia: la lglesia del Nazareno, basa-
da fuertemente sobre fundamentos metodistas, especiahnente enla
concepaion conexional de iglesia. En lo doctrinal es central la to-
tal santificacién antes de recibir “la segunda bendicion” a oaves del
bautismo del Espiritu Santo.

En 1907, la Asociacion de Iglesias Pentecostales de América y
la Iglesia del Nazareno s€ unieron para formar la Tglesia Pentecos-
tal del Nazareno.

Tn octubre de 1908, ia iglesia de Cristo de Gantidad se nnio
con la Iglesia Peritecostal del Nazareno siendo esa union considera-
da oficialmente COMO la fundacién de la Jolesia del Nazareno.

En 1919, el térimino "pc:ntet:u.\tal“ se'dejé de usar debido a la
negacion de la Iglesia Nazarena a usar la glosolala como sefial del
bautismo del Espiritu Santo. La teologia Nazarena s€ basa en la con-
cepcion wesieyana-arminiaua y también sus articulos de fe'y reglas
generales son las establecidas por juan Wesley.

Las lglesias de tradicion wesleyana en Argentina

A pesar de sus inicios comn vinculaciones muy estrechas y
tronco comun como hemos visto més arriba, las vertientes de
(radicién wesleyana €n Argentina comenzaron a reconocerse
como parte de una gran familia recién después de muchos anos
de haber ingresado al pais.

Una de las razones para explicar esto €5 ¢l hecho de que al in-
gresar al pais, cada vertiente ya trafa una historia de vida indepen-
diente y con preocupaciones particulares respecto de como lograr
una insercién en la pueva cultura y realidad.

Otro factor importante €s que, al tiempo que ingresaban
las distintas vertientes, la lglesia Metodista que estaba presen-

e o madria haber oficiado de anhitrion y

P
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altar los aspectos comunes de todas esas tradiciones. Eran
'empo's donde atn perduraban las fuerzas dispersantes que

pabian dado origen a las distintas separaciones que generaron’

jquellas vertientes.

La tradicién wesleyana en Argentina se fue agregando cronolo-

icamente a través de las siguientes vertientes:

~ - Iglesia Metodista Episcopal (1836)

IEMA: Iglesia Evangélica Metodista Argentina (1969 es el afo

el que se produce la autonomia de la Iglesia Metodista Episcopal

%, Metodista Argentina)

- Fjército de Salvacién (1892)

_ . Asambleas Cristianas (Movimiento Pentecostal Italiano)
009) Misioneros italianos se instalan en distintas localidades del

Wan Buenos Aires. Se destaca a Iglesia de Villa Lynch.

- Iglesia del Nazareno (1919)

- Asambleas de Dios — Unién de Asambleas de Dios (1920)

- Iglesia de Dios (1922)

- Iglesia Pentecostal de Santidad (1932)

- Iglesia Evanggélica Pentecostal (1936)

- Asociacién la Iglesia de Dios (1952)

- Iglesia Evangélica Pentecostal Argentina (1957)

- Igle_sia Evangélica Pentecostal Misionera (1959)

A partir de los aiios 1970 comenzaron a instalarse en el pafs nu-

erosos grupos éinicos, principalmente coreanos con fuerte tradi-

on wesleyana.

Cabe destacar que los grupos menonitas presentes en Argenti-

E.UU. por lo que no se interpretan a si mismos como herederos
e la tradicion de santidad.

2 no son los influenciados por el Movimiento de Santidad en los







LAS FRUSTRACIONES Y LOS EXITOS DE LA REFORMA
PROTESTANTE ESPANIOLA DEL SIGLO XVI*

Kathleen M. Griffin

'\ REFORMA PROTESTANTE en kspana era frustrada en gran maneid,
un aplastada, por la Inquisicién. Sin embargo, la popularidad ac-
de la versién de la Biblia ReinaValera en el mundo hispano
arlante nos indica que por lo menos uno de los resultados de la Re-
brma Protestante espanola tuvo un éxito que los protestantes mis-
ios del siglo XVI nunca vieron ni siquiera sonarom.

Quisiera dividir este ensayo en tres partes. En primer lugar,
eremos algo acerca de la entrada y difusion en Espana de varias
prmas del humanismo v las corrientes teolégicas que lo acompa-
aron. Luego veremos la reaccién oficial que tomé la politica
sclesidstica en Espafa con respecto a las ideas y libros producto
le los humanismos europeos. Por tiltimo, veremos algo acerca de
bs protestantes espafioles en exilio y la traduccion de la Biblia
le] Oso, como es conocida la famosa traduccion de la Biblia al
astellano por el humanista protestante Casiodoro de Reina. Es-
pero provocar un sentido de la obra milagrosa que es la sobrevi-
yencia de la Biblia mas comiin en el idioma castellano.

¥La base de este ensayo es producto del programa para el Dia de Ia Reforma
del afio 2000 en el Instituto Universitario - ISEDET. Esta era la primera de dos
encias sobre ¢l tema “La Reforma frustrada en Espafia y en sus colonias de
América”. 1.a segunda ponencia estaba a cargo del Dr. Jerénimo Granados.
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La entrada y difusion del humanismo en Espana

No se puede entender la Reforma Protestan te, y las Reforma
y Contrarreforma Catélicas del siglo XVI, sin entender las varias
formas y tendencias del humanismo de los siglos XV y XVI. La
adopcién politica o estatal de las varias corrientes del humanis-
mo, ademas de las varias teologfias reformistas en esa ¢poca, es lo
que dio éxito a una reforma u otra en las iglesias europeas en el
siglo XVI. Es especialmente el caso de Espana.

En los nltimos anos del siglo XV, los Reyes Catélicos —Isa-
bel de Castilla (1474-1504) y Fernande de Aragén (1479-
I516)— lograron unificar la peninsula ibérica bajo una sola fe:
la catélica. En los territorios gobernados por ellos, sobre todo
en los gobernados por lsabel, comenzaron a im poner medidas
estrictas para mantener la pureza de la fe catélica frente a otras
religiones (el islam y el judaismo), y frente a Ia ignorancia e in-
moralidad de los partidarios de la fe catélica. Isabel y su confe-
sor, el cardenal Francisco Jiménez de Cisneros (T1517), tacilita-
ron la entrada del humanismo en Espafia como herramienta
para mejorar el conocimiento de la fe catélica y con este propd-
sito abrieron las puertas de la Universidad de Alcal4.

La primera universidad espanola, la de Salamanca (creada -

en 1396), tiene escrito en la fachada plateresca la leyenda del es-
cudo de los Reyes Catélicos: “Los Reyes, para la cultura, y ésta,
para los reyes”.! En los primeros afios de la nueva Universidad
Complutense, parecia que la leyenda escrita en Salamanca era vi-
gente en Alcald también. La Universidad Complutense (o de Al-

I Mariin, Melquiades Andrés, “Pensamiento reolégico y vivencia religiosa en la
Reforma Espanola (1400-1600)", la novena parte de Historia de {q Iglesia en Es-
Ppana: Tomo 111/2%, La Iglesia en la Espasia de los siglos XV'y XV, divigida por José
Luis Gonzailez Novalin, Biblioreca de Autares Cristianes, Madric, La Edirorial
Catoélica, 1980, P 294.
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4) era uno de los ltimos proyectos de la Reina Isabel y de Cis-
eros. La universidad se constituyd mediante una bula papal ex-
\ sedida en 1499 pero no fue inaugurada hasta 1508.

~  La primera gran obra de los doctores de la nueva universidad
\ya la Biblia Poliglota, obra dirigida por Cisneros y terminada en
1514 (aunque no fue publicada hasta [520). Cisneros empled las
I'ejOl’t‘S herramientas de los estudios lingtiisticos del movimiento
umanista y el estudio de textos antiguos en sus idiomas originales
4l servicio de la memoria de la fallecida reina y en honor a su mi-
'__()11 prelerida: la educacion y la reforma del clero ca télico espanol.
into en Alcald los mejores hebrafstas de Espana, todos nuevos
uversm del judafsmo a la Tglesia Catélica, y los mejores estudian-
8 del griego y del latin clasico. La Poliglota Complutense era una
Whra macsira y la Universidad de Alcald pudo presumir de la me-
Jor facultad de estudios biblicos de la catolicidad de su época. Ll
Sardenal Francaisco Jiménez de Cisneros abrié las puertas de la in-

[l

Selectualidad hispana al huwmanismo erasmista.

Luego de la publicacién del Nuevo Testamento en griego de
Wrasmo de Rotterdam en 1516, Cisneros invitd al gran humanista
Lolandés a colaborar en la Universidad de Alcala. Erasmo no acep-
6 la invitacion. Parece que no tenia interés en “hispanizarse”, aun-
jue por algunos pocos anos los eruditos espafioles estuvieron dis-
puestos a “erasmizarse” profundamente.? Aunque Erasmo no con-
‘rrié a la Universidad de Alcald, sus escritos comenzaron a difun-
irse en Espana. Asi entraron no solamente sus obras lingiisticas en
ny griego, sino también su pensamiento religioso acerca de la fi-
Hosofia de Cristo en el Enchiridion malilis christiani y sus burlas en con-
ra la religiosidad mondstica en la Moria. Pero con la muerte de CGis-
heros en 1517 y la rapidez de la censura romana contra los escritos
de Frasmo, las puertas abiertas pronto cerraron y con vehemencia

@ partir de 15 19.

) Gonzalez Novalin, José Lais, “La Inquisicién Espaiola”, op. cil., oclava

parte, p. 1 G1.
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Con la apertura ibérica a los escritos de Erasmo pudieron en-
trar también las primeras obras de Martin Lutero, quien para esa
fecha todavia no habia sido excomulgado. La obra literaria de es-
tos dos autores también influy6 en la produccién literaria espaiio-
la de te6logos y misticos. En la primera condenacién de libros he-
réticos, la Inquisicién entremezclé bajo el rubro “luterano” obras
de varios autores europeos y espafioles que contenian rasgos eras-
mistas, luteranos y de los alumbrados espanoles.

En la primera mitad del siglo XVI en Espana, las nuevas ideas
humanistas, feologicas y espirituales propagaron con facilidad en
los circulos de damas de la pequena nobleza y de la burguesia. El
nuevo intelectualismo y la mayor facilidad para obtener fibros que
la educacién casera de las grandes casas de la nobleza y la burgue-
sta ofrecieron a las hijas tanto como a los hijos, le dio a una nueva
generacion de mujeres la oportunidad de ocuparse con juegos inte-
lectuales ademds de las manualidades tradicionales. En esa época
comenzaron a surgir los salones de intercambio intelectual patroci-
nados por grandes mujeres tanto en Espana como en otras partes
del continente europeo. El ejemplo més notable de este movimien-
to intelectual de las mujeres era Margarita de Angulema, hermana
del Rey Francisco I de Francia y esposa del Rey Enrique [I de Nava-
rra. Ella invitaba a las lumbreras més destacadas del humanismo y
de las nuevas corrientes religiosas a presentarse en su corte en Na-
varra para debatir su obra literaria y tuvo una influencia importan-
te en la proteccién de las nuevas herejias en Francia y en Navarra.
En Espana los grupos de varones y mujeres que se juntaban en los
salones “femeninos” charlaban de las nuevas literaturas de todo ti-
po, poesias de amor, tratados teolégicos, obras de los grandes auro-
res misticos espafioles...? Asi se difundieron rapidamente muchas
nuevas ideas religiosas y teologicas tanto espanolas como extranje-

3 Véase Martine Sonnet, “La educacién de una joven” en Duby, Georges y
Perrot, Michelle, directores, Histovia de las Mujeres, tomo 5; Del Renacimicnto a la
Edad Moderna: Los trabajos y los dias, waducido por Marco Aurelio Glamarini,
Taurus Ldiciones, 1993, pp. 129-166; v Anderson, Bonnie S. y Zinsser, Judith
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as en territorio espafol. Cuando comenzo la persecucién de libros
\eréticos, estas mujeres seguieron compartiendo libros e ideas clan-
estinamente.

|a reaccion oficial hacia el humanismo y reforma
iclesiastica en Espafa

:

i: [a censura de libros prohibidos a partir del ano de la exco-
gunion de Lutero en 1521 era la primera etapa en la lucha de la
Wlesia espafiola contra la herejia. En la segunda etapa, a partir
e 1559, la Inquisicién preciso la prohibicion de Biblias gque no
Pman la Vulgata y también empezd una serie de autos de le en
05 cuales murieron muchos que se sospechaban de herejia.

L En 1519, el Rey Carlos | de Espana y de los territorios espa

Joles en las Américas, heredero de los territorios Hapsburgos en

Mustria y los Paises Bajos, fue elegido emperador del Sacro Impe-
Ho Romano. Una de sus primeras preocupaciones como empera-
lor tenia que ver con los movimientos independentistas de los
incipes alemanes que protegian a Lutero y sus colegas en la
Universidad de Wittemberg. Su eleccion como emperador habia
80 controvertida y ¢l tenfa que establecer su autoridad. Carlos
o era muy espafiol pues nacié y se crié en los territorios de los
flapsburgos en los Paises Bajos. Dejé mucho de la gobernacion
n Espafia en manos de la Iglesia. Pudo confiar en un m ejor apo-
o cclesidstico en Espafia y sus colonias americanas que en el Im-
ferio donde habia mas competencia por el poder. Carlos V no
wudo frenar el comercio de libros en toda Europa pero si lo pu-
1o hacer en la peninsula ibérica a través de la Inquisicion.

N Historia de lus Mujeres: Una Historia Propia, yolumen 11, Barcelona, Critica,
02, sexta parte, “Mujeres de las Cortes: gobernanies, mecenas y damas de

or”, pp. 23-123. Los aulores de Historia de la Iglesia en Espaiia Tomo TIL/2°
mbién mencionan cada fanto el nombre de alguna mujer espanola impor-
lite que formaha grupos de dliscipulos en las nuevas corrientes espirinuales en
paiia cn el siglo XVI.
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También en 1519, la segunda edicién del Nuevo Testamento en
latin de Erasmo provoco una reaccion contraria muy fuerte en la
Universidad de Alcala. Tanto este hecho como la excomunién de Lu-
tero bajo la politica de Carlos V y del Papa Leén X (1513-1521) lle-
varon al cardenal Adriano, en calidad de inquisidor general, a publi-
car en abril de 1521 “un edicto ordenando la busqueda y el secues-
tro de las obras de Lutero que se pudieran encontrar en Espana” 4
En 1523 y 1524 se publicaron otros edictos condenando los libros de
“Lutero y sus secuaces” sin diferenciar entre autores.? Bajo este ru-
bro, la circulacién y el comercio de todo tipo de libro sospechoso,
por analquier autor indiscriminadamente, eran puestos en peligro.
Asi muchos de los escritos erasmistas, luteranos y de los alumbrados
eran condenados juntos. En 1525 se publicé la primera lista de li-
bros condenados. La persecucién de hibros heréticos fue una de las
acciones mas sostenidas por la Inquisicién a 1o largo del siglo XVI y
especialmente entre 1521 y 1559. El Indice de 1559 enfatizaba la
prohibicion de la circulacién de rodo tipo de Biblia o parte de ella
que no fuera de la Vulgata de Jerénimo, la tinica versién de la Biblia
autorizada y aprobada por el Concilio de Trento en 1546.

La persecucién de libros prohibidos llevé la Inquisicién a
una serie de autos de fe a partir de 1559 principalmente en Sevi-
lla v en Valladolid. La ciudad de Sevilla estd ubicada estratégica-
mente en la costa atlantica, ubicacién estratégica en el siglo XVI
para los comerciantes de libros que querfan vender tanto en la
peninsula ibérica como en las Américas. En 1557 se encontraron
dos toneles repletos de libros mandados de Ginebra por Juan Pé-
rez de Pineda. Estos libros estaban destinados a una distribucién
clandestina en Sevilla, pero los inspectores de la Inquisicién los
encontraron y los quemaron en un fogonazo.

La primera historia escrita sobre los iniciales brotes del protes-
tantismo en FEspana es Sanctae Inquisitionis Hispanicae arles de un tal

4 Gonzalez Novalin, pp. 181-182.
b Ibid.
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Reginaldo Gonzdlez Montes, seudénimo de Casiodoro de Reina,
oriundo de Sevilla, publicado en Heidelberg en 1567.6 Segtin su na-
rracion, en 1552 hubo un proceso inquisitorial contra un tal doctor
Juan Egidio, candidato para el obispado de Sevilla. La Inquisicién
decidi6 que algunas de sus doctrinas eran heréticas y lo condenaron
a retirarse de sus oficios en la Iglesia por un afio. Sin embargo, pu-
" do seguir ensefiando extraoficialmente en Sevilla. La creciente co-
munidad evangélica en aquella ciudad se mantuvo de modo clan-
“destino, hasta que se descubrieron y quemaron los libros confisca-
idos en 1557. En seguida, los protestantes comenzaron a huir hacia
los centros luteranos y calvinistas de Europa. A partir de 1559 la In-
quisicion comenzo a perseguir a los protestantes que no habian po-
dido escapar. Entre ellos se mchiyeron mtegrantes del convento ¢
imonjes jeronimos de San Isidro del Ca mpo y de los conventos _rle
Jnonjas jerénimas de Santa Paula, y dominicas de Santa Isabel. Ade-
imés de estas religiosas, también la Inquisicién condend varias da-
imas dle la alta sociedad de Sevilla en el auto de fe de 1559, Los au-
Lo de fe en Sevilla siguieron hasta el fin del siglo y la limpieza de 1a
“herejia protestante fue muy eficaz.

En Valladolid, Castilla, también a partir de 1558 la Inquisicion
"-' tallaba ferozmente contra el luteranismo en la sociedad elite.

La polmca ll'.l(]UlSltOI‘lEll, entonces, tomé dos med:das nuevas a
Spartir de 1559. La prohibicién de toda Biblia en el Indice de libros
censurados y los autos de fe en que murieron centenares de herejes
protestantes. Esta segunda etapa se desarrollé bajo la vigilancia del
Rey Felipe IT8 (1556-1598) quien era, en contraste con su padre Car-

i José Luis Gonziler Novalin provee un analisis minucioso de partes de esta
obra en Flistoria de la Iglesia en Espaiia, Tomo 111/2°, pp- 203-219,

 bid., pp. 220-224.

8 Garcia-Villoslada, Ricardo, “Telipe 11 y la Contrarreforma Catélica”, I séptima
pacte de Hisiovia de lo Iglesia en Espaiia, Tomo II1/2°, pp. 5-37.

5
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los I, un rey nacido y criado en Espafa y ademas, como los Reyes
Catélicos, un feroz defensor de la catolicidad espanola.

La comunidad protestante espafiola en exilio

in el segundo cuarto del siglo XVT todavia no habia protes-
tantes declarados en Espana. Sin embargo, la persecucién de li-
bros heréticos hizo que muchos autores espafioles cuya teologia
habia sido influida por Lutero o Erasmo tenian que huir del pafs.
Algunos de ellos, como Juan de Valdés y Francisco de Enzinas,

encontraron protectores en el extranjero lo que les permitia se
gl_lil con sus trabajos literarios y oratorios. Ofros, como Jaime de
Enzinas y juan Diaz, fueron perseguidos hasta la muerte en el ex-
tranjero. De hecho, Diaz muri6 victima de la mano de su propio '
hermano Alfonso, consejero de Carlos V.

Juan de Valdés habia sido alumno en la Universidad de Alca- i
Id y ahi recibi6 su primera formacién humanista y erasmista. Se
fue a Roma en 1530, donde conocid las obras de Lutero, de Zuin-
glio y de varios autores italianos influenciados por la obra de Cal-
vino, como Bernardino Ochino y Pedro Martir Vermiglio. Al con-
vertirse del erasmismo al luteranismo, se refugié en Napoles en
los circulos de Vittoria Colonna y su cufiada, la Duquesa Guilia de |
Gonzaga. Ahi escribio numerosos tratados teol6gicos en espafiol |
para erisenar y consolar a sus patronas y a otros refugiados espa- i
noles. Murié repentinamente en 1541.

Francisco de Enzinas y su hermano Jaime recibieron influen- |
cias protestantes en su propio hogar en Burgos. Jaime se fue a Ro- |
ma donde fue quemado por la Inquisicion en 1546. Francisco se i
matriculé en la Universidad de Tovaina en 1539, De ahf se fie via-
jando de un centro universitario a otro. Estudié un tiempo con Me-
lanchthon en Wittemberg, con Bucero en Estrasburgo, y con Calvi-
no en Ginebra. En Ginebra encontré la amistad de Sebastidn Cas-
tellio, conocido como el Apéstol de la tolerancia religiosa. Castellio
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alvino y el consejo pastoral en dos asuntos: 1) la pena capital del
filosofo espanol Miguel Serveto que también tuvo que huir de Espa-
y 2) desacuerdos hermenéuticos acerca del Cantar de los Canta-
es y 1as Epistolas de Pablo a los Corintios.” La creciente amistad en-
e Castellio y Enzinas le gand a Enzinas la enemistad de los ultra-
alvinistas de Ginebra y €l sigui6 a su amigo a Basilea. Castellio ha-
bia traducido el Nuevo "lestamento del griego al latin clasico, y En-
inas tracdujo esa obra al castellano. Enzinas dedicé su traduccién al
mperacor Carlos V y en 1543 se la presenté personalmente.
suando los consejeros del emperador le avisaron que Enzinas habia
studiado con Melanchthon y otros luteranos, Carlos ordené su en-
rcelacion. Sin embargo, algtin guardia descuidado dejo la puerta
e su celda abierta y Fnzinas escap6, huyendo a Basilea.

Se podrian contar otras historias de héroes protestanies espa-
ples en exilio durante la primera parte del siglo XVI, por ¢jem-
lo Juan Pérez de Pineda, quien mandé los libros de Ginebra a Se-
i a, y Constantino Ponce de la Fuente. Pero la literatura existente
¢ ha especializado en este aspecto del protestantismo espaiol. 10
Nos detendremos solamente en la persona que ha dejado una he-
encia de suma importancia en el mundo hispanoparlante.

Uno de los refugiados de Sevilla en 1558 era el erudito maes-

Datos sobre la vida de Sebastian Castellio se encuentran en Ferdinand Buisson,
bastien Castellion: Sa vie el son vewvre (1515-1563), Nieuwkoop, B. De Graaf, 1964.
suna reimpresion del original de Paris, Hacheite, 1892,

) Las obras escritas por profestantes en el siglo XTX se han especializado en la
iografia de los héroes espanoles de la Reforma. Véase M'Crie, "Tomds, Historia
eformna en Espaiia en el Sigl XVI, trachicido del inglés por Adam T. Sosa. Bue-
s, La Aurora, 1942, la obra original es del 1829. Y también, Wilkens, C.A.,
funish Prolestants in the Sixteenth Century, traducido del aleman por Rachel Challi-
¢, London, William Heinemann, 1897 la obra original es del 1888. Una obra mds
te y mas equubibracla en sus presentaciones biograficas cle los protestantes es-
wnoles es cle Gutiérrez Marin, Manuel, Histora de la Reforma en Espaiia, Barcelo-
L Edlitoriales del Nordeste, 1973, Sumayor preocupacion, sin embargo, es la pre-
ntacion de una antologia selecta de los escritos de los protestantes espaiioles.
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tro de los herejes, Casiodoro de Reina. De todos los exiliados en Se-
villa y Valladolid, Reina es una de las dos personas a quienes la In-
quisicién dio el titulo de heresiarca. Casiodoro se dirigié a Ginebra
donde Calvino lo puso como pastor de los refugiados espainoles e
italianos por un tiempo. En Ginebra, se propuso traducir de los
idiomas originales al castellano ambos testamentos de la Biblia. No
pidi6 la colaboracion ni la autorizacion de los pastores de Ginebra
cuyo pastor principal era Calvino.

La vida de Casiodoro de Reina durante los préximos anos
parece la de un héroe de una pelfcula de accién. Voy resumiendo
los puntos sobresalientes sin entrar en detalles.!! Los que quieran
saber algo mas pueden consultar la bibliogratia citada al pie.

Su tiempo en Ginebra era carto pues simpatizaba con el ene-
migo jurado de Calvino, Sebastidn Castellio, en sus ideas acerca de
la libertad de religion. Profeso puiblicamente su opinion sobre que
a los anabaptistas se les debia considerar como hermanos, y se de-
cia que cada vez que paseaba por el lugar donde los dirigentes de
Ginebra habfan condenado a Serveto a la muerte, Reina lloraba. 12

De Ginebra fue a Londres donde se quedé desde 1559 hasta
1664. Es interesante anotar que en ese mismo ano cuando se fue
de Londres, murié Calvino en Ginebra. En Londres, un espia de
la Inquisicién se infiltré en su taller como colaborador en la tra-
ducciéon del Antiguo Testamento. El mayor trabajo del espia era
el de reducir la autoridad pastoral y doctrinaria del pastor de los
refugiados espafioles en Londres. Ademis, los ultracalvinistas en

11 Sigo las conclusiones de Carlos Gilly en “Casiodoro de Reina” en la Enciclo-
pedia del Centro de Estudios de la Reforma, http:/fwww.interbook.net/personal-
fcer/Enciclo/Reina.hitm. El trabajo de Gilly es menos hagiogrifico que los de-
mas autores cuye trabajo biogrilico acerca de Casiodoro de Reina he leido.
Ademds, Gilly demuestra la evidencia en fuenles primarias y su argumentacion
cou tespecto a detalles contiovertidos de la vida de Reina. Véase también Gilly,
Carlos, Spanien wnd der Baster Buchdruch bis 1600, Basel/Frankfurt am Main, Ver-
lag Helbing & Lichtenhahn, 1985.

12 Ihid.
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| Isabel I. Repentinamente Casiodoro tuvo que huir a Amberes
con su esposa € hijos pequenios. Uno de sus colaboradores verda-

Hubo varias razones por las que no quiso la proteccién de Cal-
oy el consejo de pastores en Ginebra en su traduccién de la Bi-
a. No apoy6 su trabajo en la traduccién francesa de Ginebra ni
iso referirse a las anotaciones de los pastores de Ginebra. Ademas
las tuentes originales hebrea y griega, se refirié a la traduccién
atina con las anotaciones del Nuevo Testamento de Sebastidn Cas-
ellio, y baso su traduccién del Antiguo Testamento en 1a Biblia de
erraic de 1553, hecho por un judio espanol. Mantuvo el ntimero y
orden de libros del Antiguo Testamento establecido por el Concilio
de Trento para poder hacer circular su obra mas Fcilmente en Es-
pana. Por la vision tan ecuménica que tenfa Reina, los pastores en
inebra, donde predominaron los ultracalvinistas después de la
nuerte de Calvino, no lo ihan a acompanar. Pero como vimos arri-
la falta del apoyo de la iglesia calvinista en Ginebra present6 tra-
jas en su trabajo.

En 1567y 1568 Reina y su familia estaban en Basilea negocian-
lo 1a futura impresién de su Biblia en la famosa casa editorial de
orino, editora de muchas de las obras de Erasmo. Reina también
tuvo la financiacién de un banquero calvinista espafiol de Basilea,
Mlarcos Pérez. Desafortunadamente, el contrato negociado y el pa-
o hecho de 400 florines (los que segin Carlos Gilly eran el equiva-
ente a cuatro anos de sueldo de un profesor universitario de la épo-
no lograron el objetivo: Oporino murié en julio de 1568 habien-
do utilizado el dinero para pagar unas deudas. Otra vez, Reina m-
JO que buscar una casa editorial y la financiacion.

Decidié imprimir su obra en la casa de Tomas Guarin en Ba-
ilea. Pero antes, escribié una carta a un amigo indicando que la
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iba a imprimir en Ginebra. En seguida, la Inquisicién se alerto,
esperando el momento para perseguir una Biblia en espafiol que
saliera de Ginebra. También; para confundir a la Inquisicion que
estaba buscando prohibir la entrada de Biblias en Espafa con to-
da [uerza, Reina puso la estampa con el oso que se utilizaba en la
imprenta de Apiario. Por eso, se la ha conocido como la Biblia del
Oso. La Biblia de Casiodoro de Reina pasé por un dislraz mas an-
tes de llegar a Espana. Los comerciantes llevaron ejemplares del
mercado de libros en Frankfurt a Amberes. Ahi, cambiaron las
portadas de muchos de estos ejemplares por el frontispicio del
Diccionario de Ambrogio Calepino. En otros, les sacaron la pri-
mera hoja con la estampa del oso. La primera edicion de la Bi-
blia del Oso llegé a Espana con varios distraces.

Los ejemplares de la Biblia de Casiodoro de Reina que sobre-
vivieron la Inquisicién del siglo XVI se quedaron con amigos y fa-
miliares de Casiodoro en Frankfurt y Basilea. En base de ellos, el
ultracalvinista y antiguo discipulo de Reina Cipriano de Valera
transformé la traduccién de Reina a una Biblia protestante, pu-
blicada en 1602.

Resumen y conclusiones

Como hemos visto, la Reforma Protestante no pudo echar rai-
ces en tierra espanola en el siglo XVI. Los indices de libros prohibi-
dos por la Inquisicién y la subsiguiente persecucion de estos libros
produjeron un control extremadamente estricto sobre la reflexion y
préctica religiosas en la Espaiia del Siglo de Oro. Siglo que produ-
jo autores como Miguel de Cervantes y misticos como Teresa de Avi-
la y Juan de la Cruz Jjunto con una intolerancia terrible. En Espana,
ideas y obras siu el apoyo del Santo Oficio de la Inquisiciéon eran
condenados a la extincién. Ademas, la politica de intolerancia reli-
giosa logré la exterminacién de las pocas y pequeilas comunidades
protestantes que surgieron hacia la mitad del siglo. Irente a esta
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jposicion tan formidable y completa, se puede imaginar como era
. vida de los refugiados protestantes espanoles en otras partes de
pa. Los exiliados que podian adaptarse a la ideologia de un
entro protestante u otros pudieron vivir tranquilamente pero bajo
sombra de otros gigantes protestantes. Los que como Casiodoro
Je Reina luchaban para comunicar su propio entendimiento de la
fajahm de Dios sin conformarse a otro “gigante”, sulrieron una do-
ye discriminacion. Frente a la oposicion tanto de la Inquisicion es-
aiiola como de la creciente intolerancia de los protestantismos del
.‘.n del siglo, la obra de traduccion de Casiodoro de Reina parece
ber sido una obra supra humana. Aunque se puede disputar el
wlor lingiifstico y exegético de la version ReinaValera, hoy en dia

o se puede dudar del valor casi milagroso e historico de ella

Lentro de Estudios de la Reforma, heep://www.interbook.net/personal/cer/.
Ver sobre todo los links de la Biblioteca, hitp://www.interbook.net-
/personal/cer/Biblio/Bibliog1.htm y de la Enciclopedia, http:/fwww.in-
terbook.net/personal/cer/Enciclo/.

;ﬁmma\hlluslada, Ricardo, director, Historia de la Iglesia en Espana, tomo
[11/2°, “La Iglesia en la Espania de los siglos XV y XV1”, Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid, La Editorial Cat6lica, 1980. Aunque es-
ta serie de tomos trata de la historia de la Iglesia Catolica en Espana,
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los varios colaboradores incluyen excelentes anotaciones bibliografi-

cas basadas en fuentes primarias y secundarias que refieren a los mo-
vimientos politicos y religiosos paralelos a la Iglesia “oficial” en Espa-
fia en cada época de su historia.

:ﬁﬂly Carlos, Spanien wnd der Basler Buchdruck bis 1600, Basel/Frankfurt am
Main, Verlag Helbing & Lichtenhahn, 1985. Gilly no tiene tanto in-
terés en una confesién religiosa u otra, sino mds bien trata del huma-
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~ nismo en general y la problemética del libre comercio de libros gene-
rados por los humanistas en el primer siglo y medio de la imprenta
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movible. Supuestamente su libro ha sido traducido al espafiol, pero
no he encontrado datos bibliograficos de tal tracduccion.

Gilly, Carlos, "Defensa de Casiodoro de Reina”, sin fecha, tomado de la
pagina de internet http:,f,fwww.geocities.corm’HotSpringsze—
sort/4867/crhistoria.html. Desde aqui se puede acceder a links acerca
de otras personas vinculadas con la historia de la Biblia en lengua
castellana,

Gutiérrez Marin, Manuel, Historia de la Reforma en Espana, Barcelona, Eci-
toriales del Nordeste, 1973, Gutiérrez Marin presenta breves resenas
biograficas de algunos de los protestantes espanoles mas notables y
una seleccion antolégica de sus escritos.

M'Crie. Tomas, Histovie de lo Reforma en Espana en el Siglo XVI, tracucido
del inglés por Adam I Sosa. Buenos Aires, La Aurora, 1942, La obra
original es del 1829,

Wilkens, C.A., Spamish Prolestanis in the Sixteenth Centwry, waducido del ale-
mén por Rachel Challice. London, Willilam Heinemann, 1897. La

obra original es de 1888,

Informacién acerca de los aportes de mujeres en la cultura mtelectual de
Espaa en el siglo XVI:

Anderson, Bonnie S. y Zinsser, Judith E, Historia de las Mugeres: Una listo-
1ia profna, volumen 2, Barcelona, Critica, 1992,

Duby, Georges y Perrot, Michelle, directores, Historta de las Mugeres, tomos
5y 6, “Del Renacimiento a la Edad Moderna: Los trabajosy los dias”
(el 5) y “Discurso y disidencias” (el 6), traducidos por Marco Aurelio
Glamarini, Taurus Ediciones, 1993.
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LAS MUJERES EN EL METODISMO NACIENTE

Inés Simeone

Mujeres en el movimiento metodista (Inglaterra)

N 1A INGLATERRA de la primera mitad del siglo XVIII, viviendo el
jomento de la Revolucién Industrial, tiempo de muchos conflic-
ps y transformaciones, nacié el movimiento llamado metodisia,
ue provoco reacciones diversas en la sociedad de la época. Es di-
til determinar una fecha para el nacimiento del movimiento pe-
p se puede llegar a algunas conclusiones a partir de la obra Short
istory of the people called Methodist (Pequena Historia de un pueblo
imado Metodista) de John Wesley y escrita en el afio 1781. En es-
Lobra él menciona tres “nacimientos” del movimiento:

* El primer nacimiento del metodismo, asi llamado, fue en
oviemnbre de 1729 cuando cuatro de nosotros nos reunimos en
xford;

* El segundo fue en Savannah, abril de 1736, cuando veinte
treinta personas se reunieron en mi casa;

* El altimo fue en Londres, el 1° de mayo de 1738, cuando
arenta o cincuenta de nosotros empezamos a reunirnos todos
8 miércoles al atardecer para conversar libremente empezando
erminando con canciones y oraciones...

El movimiento metodista creci, las sociedades se multiplica-
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ron y sus acciones (expresiones vivas de fe) se hicieron conocidas
por toda Inglaterra. Entre todos los grupos de la sociedad que se
sumaron al movimiento hubo una gran parte de mujeres.

Se sabe que el 4 de abril de 1739 nacfa en Bristol la primera
sociedad metodista de mujeres, cuenta J. Wesley en su diario:

‘Al caer la larde, tres mujeres, arreglaron enconlrarse una vez
por semana con las mismas intenciones que las de las otras per-
sonas de Londres, para confesar sus faltas y orar unas con las
olvas y asi poder ser sanadas”.

Lamentablemenie no ha llegado —hasta estos pagos— mn-
cha informacion sobre las tantas participaciones femeninas, pero

podeiios alirmar:

* ellas fueron casi 60% de participantes del movimiento na-
ciente;

* ellas fueron lideres de clases; ;

* ellas fueron misioneras y mantenedoras (incluso econémi-
cas);

» ellas fueron predicadoras (incluso itinerantes) en un tiem-
po donde esto no se hacia;

¢ ellas fueron educadoras en un tiempo sobre el que Daniel

Defoe escribia lo siguiente:

“La gran diferencia, que podemos ver en el mundo entre hom-
bres y mugeres estd en la educacion... Todo el mundo estd equit-
vocado en su prdctica con las mujeres. Yo no puedo creer que el
Dios Todopoderoso que las hizo tan delicadas, tan gloviosas
criaturas y las adorné con tanto encanio, lan agradables y de-
liciosas al genero humano; con un espiritu capaz de las mismas
realizaciones que los hombres; y todo para que sean criadas (sir-
vientas) de nuestras casas, cocineras y esclavas...”.
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Y termina diciendo:

dia llegan) cuando los hombres seran suficientemente sabios pa-
ra veparar”. (La Educacion de las Mujeres)

I

i “Me refiero a la practica de estos felices dias (st es que algiin
|

|

|

; Estas mujeres metodistas del siglo XVIII expresaron sy fe
con mucha fuerza en las sociedades y comunidades a las cuales
pertenecian. En la investigacién realizada fue posible encontrar
muchos nomibres y describir el tipo de actividades que ellas de-
sempenaron. Todas fueron muy importantes para la consolida-
aon y desarrollo del pueblo llamado metodista.
entre todas hubo algunas lideres que se
profundidad para comprender mejor el proceso de conversién y
- accion (como expresion de fe) relacionado a la vida del pueblo
4 pobre y marginado, tan caracteristico de las raices metodistas.

Por supuesto que
deben conocer con 1mias

T b o d—— e e

Mujeres metodistas en Estados Unidos (origenes)

——

El metodismo se expandié por el mundo y las mujeres con-
tinuaron sirviendo. Sabemos que el movimiento metodista se hj-
§ 2o Iglesia en 1784, en Estados Unidos. En todo el proceso de ins-
talacién, formacién y crecimiento de la Iglesia Metodista nacien-
te, las mujeres participaron con mucha fe y fuerza, aunque mu-
chas nunca fueron mencionadas.

Por supuesto que en aquellos tiempos no les eran permitidas
las funciones sacerdotales y 1i siquiera (como habfa sido posible .
Ien Inglaterra) podian predicar. Fn Estados Unidos las mujeres
; metodistas se dedicaron a Ia educacién, al servicio directo en las
:__-tbngregaciones, al cuidado de enfermos, a la lucha por los dere-
~chos de [a mujer, a la organizacién de grupos de templanza, a
~ buscar recursos para atender personas necesitadas, a la construc-
€i6n de templos, colegios y universidades.

Lo S i
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Debemos mencionar que en 1817 en Nueva York, se organi-
26 una Sociedad de las Sociedades de Mujeres; que en 1818 du-
rante la Conferencia de Baltimore, se organizé una Sociedad Mi-
sionera Femenina (con el objetivo de cubrir las necesidades de los
predicadores y sus propésitos misioneros); que en 1826 en Tus-
cumbia, Alabama, se organizé un grupo para orar en la busque-
da de la consolidacion el avivamiento religioso. En 1900, después
de anos de mucha lucha, con la nueva constitucién de la Iglesia
Metodista Episcopal, ellas conquistaron el derecho de participai
(con voz y voto) de las Asambleas. La ordenacién de la primera
mujer como Presbitera fue en 1898 por la Iglesia Metodista Fs-
piscopal Zion y fue una mujer negra

Fue desde alli que lleg6 el metodismo a nuestros pagos, fue-
ron misioneros y misioneras estadounidenses que trajeron en
1838 —y definitivamente en 1869— las doctrinas y desafios wes-
leyanos. Entre esos muchos desafios estuvo el de la capacitacién
de las mujeres para el servicio y el liderazgo. La Sociedad Misio-
nera. Unida para Ultramar nacié como respuesta a un pedido
(proveniente de la India) de ayuda a las mujeres nativas; el argu-
mento era: “las mujeres sélo pueden ser desafiadas al servicio, a
la capacitacién, a la produccion teérica especfﬂca para ellas, por
otras mujeres nativas...”. La respuesta de las mujeres estadouni-
denses vino en forma de organizacién, enviando y apoyando mu-
Jeres misioneras para capacitar profesoras nativas y lectoras-inter- |
pretes de la Biblia en tierras extranjeras.

Mujeres metodistas en el Uruguay (pequefio
resumen histérico)

Es evidente que las mujeres participaron de la instalacion ¥y
desarrollo del metodismo en Uruguay desde el principio (1838).
También es evidente que no tenemos muchos de sus nombres y
participacion, con seguridad escondidos detras del Sra. de... tan
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habitual en nuestra cultura, principalmente en aquella época. Se
sabe que muchas misioneras (educadoras y sirviendo en las escue-
las), esposas e hijas de misioneros dedicaron gran parte de sus vi-
das a la misién en nuestro pais. También se sabe de la dedicacién
y valentfa de las primeras miembros de la Iglesia que tuvieron
que enfrentar —asf como ellos— la oposicién de una sociedad ca-
télica muy fuerte. No se puede dejar de recordar el nombre de la
* Srta. Cecilia Guelfi que puede ser considerada una de las prime-
ras misioneras nativas de estos parajes, gran maestra de maestras:
- cuando lallecio, ella y sus alumnas tenfan més de 17 escuelas gra-
tuitas por todo Montevideo). Una de las alumnas de Cecilia, Car-
men Chacon, uruguaya de San Ramoén, a los 16 afios se fue en mi-
sion al Rio Grande del Sur (Brasil) y fundé un colegio que per-
" manece hasta el dia de hoy.

Se debe mencionar también todo el trabajo realizado por las

: Comisiones de Beneficencia para el socorro de enfermos y nece-

sitados (1877); la Sociedad de Damas de Porongos (1883); las So-
ciedades de Beneficencia de Sefioras (la primera fue la de La
Aguada en 1897); la Comisién Auxiliar “Rebeca McCabe (que co-
laboré econémicamente con la construccién del lemplo, organi-
zada en 1902); las escuelas dominicales dirigidas por mujeres; las
construcciones apoyadas con dinero por las Juntas de Mujeres:
templos, terrenos, colegios; la organizacién y €l trabajo para com-
prar el 6rgano de la Iglesia Central, comisién dirigida por Jean-
ni Banks de Coates (1917); la obra “El buen Samaritano” (1919)
para las madres de los nifios y nifias que asistfan a la Escuela Do-
minical en el Cerro; los grupos de mujeres organizados desde las
escuelas metodistas para apoyar las actividades y el servicio de la
Iglesia; la primera diaconisa Hortensia Droz (en los anos 20); Ia
primera mujer reconocida como predicadora local Licenciada
Isabel Gonzélez Vasquez de Rodriguez, de la [glesia de Ta Agua-
da (1923); la primera Liga Femenina Evangélica (1921) y el Pri-
mer Congreso de las Ligas Metodistas Femeninas (en Federacion)
(1925); la primera mujer ordenada Preshitera en América latina,
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Ilda Vence (en los afios 60); la primera mujer laica presidenta de
una Iglesia Metodista Nacional, Margarita Grassi; mujeres que
marcaron nuestra historia, sin olvidarnos de Prudencia Castro,
Violeta Caballero, Violeta Briata... y muchisimas més participan-
tes de las sociedades femeninas y servidoras anénimas o no.

Es una linda historia de amor, fe y servicio que tiene que ser
contada y celebrada. Muchas y muchos de nosotros seguramente
tenemos el recuerdo de alguna mujer en nuestra Iglesia a quien
queremos homenajear. Esta dedicado a darle gracias a Dios por
la vida de todas estas mujeres. iGracias, Sefior, por tanto servicio,
amory dedicacion!

ACLARACION 1: Esta investigacién, que recién empezo, estd incom
pleta, faltan muchisimas historias y nombres, por eso serfa exce-
lente si cada grupo pudiese investigar en su igiesia historias de
mujeres y grupos al servicio del Sefior,

AGLARACION 2: El texto que compartimos vio la luz en ocasién de
los 125 anos de la organizacién de la Primera Iglesia Metodista
en el Uruguay, este domingo 29 de junio de 2003.

Datos de la autora

INES SiMEONE, de nacionalidad uruguaya, actualmente reside en Meontevideo, Uruguay, Es
pastora de la lglesia Metodista San Pablo y Coordinadora de la Pastoral de la Mujer y
Familia de |a IMU (lglesia Metodista del Uruguay). Realizé estudios superiores en Teologla
y Maestria en Ciencias de la Religion (drea de Teologia e Historia) y recibio el titulo de
Bachiller en Teologfa y Magister en Ciencias de la Religion. Ha sido ordenada presbitera
de la lglesia Metodista y designada en la congregacion metodista de San Pable.
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Instrucciones para los colaboradores

Las indicaciones que damos a continuacién deben ser utilizadas para confec-
cionar los trabajos a presentar para su publicacién. Atenerse a ellas facilita el
proceso de edicion y reduce la posibilidad de errores. Desde ya le agradecemos
su colaboracion.

I. Los trabajos deben ser originales y en castellano.

2. Fl Comité Editorial resolvers sobre la eventual publicacidn,

3. Enviar el material por correo electrénico. Utilizar procesador Word.

4. Cada articulo debe incluir al final: a. Un resumen de hasta 50 palabras en cas-
tellano; b. Cuato palabras clave que orienten sobre su contenido; c¢. Un carricu-
lum breve del autor (60 palabras),

5. En el texto del articulo, las palabras exiranjeras van en cursiva. Esto rige para

nombres propios, nombres de editoriales, (flos de articulos, etc.

6. Extensi6n aproximada del articulo de 2.000 a 8.000 palabras, incluyendo notas.
7. Para las citas al pie o bibliografias le agradeceremos guiarse por los siguien-
tes modelos:

PARA LIBROS: Autor, titulo en curstva, ciudad, editorial, ano, pagina. Ejemplo:
Will Durand, La Reforma, Buenos Aires, Editorial Sudamericana, 1960, p. 29.
PARA LIBROS COLECTIVOS: Autor, “titulo entrecomillado”, en autor y otros, titulo
en cursiva, ciudad, editorial, afno, pégina. Ejemplo: Francoise Lissarrague, “Una
mirada ateniense”, en Georges Duby y Michelle Perrot, Historia de las Mugeres,
Madrid, Taurus, 1960, P 33-35,

PARA ARTICULOS DE REVISTAS: Autor, “titulo entrecomillado”, nombre de la revisia
en cursive, lomo (afio entre paréntesis), pagina.

NOMBRE, TOMO ¥ ANO NO 1.LEVAN COMAS ENTRE I, Ejemplo: Ulrich Duchrow, “Dios
© Mamén: economias en conflicto”, Cuadernos de Teologia XV (1996), p- 72
NOTa: si le falta algiin dato o debe colocar algun otro tipo de cita, siga lo mis
cerca posible estos modelos.

Equiro ni REBACCION




Este nuevo nimero de la Revista Evangélica de Historia,
aporta a sus lectores un mayor y mas profundo
conocimiento del movimiento metodista surgido en el
' siglo XVIIl y su relacién con varios otros movimientos
y religiosos nacidos a partir de su existencia.

Ofrece la oportumdad de mirar hacia atras a través del
tiempo, ayudando a comprender el dia de hoy a la luz de
experiencias de los pﬁ_meros tiempos de la Iglesia.

Atraviesa los siglos deteniéndose por un momento en uno
de los paises europeos que continiia cultivando el
pensamiento medieval en medio de la variable época
renacentista, la cual insiste en colocar al hombre en el
centro del conocimiento, Ia filosofia y los poderes
humanos.

Este segundo tomo conﬁ‘ene trece articulos variados e
interesantes que, ademas de su especial contenido, son
el aporte que la mayorfa de sus autores ofrecieron en la
« Primera Jornada Evangélica de Historia, llevadas a cabo

. en 2003 por el Archivo Histérico de la Iglesia Evangélica
Metodista Argentina para las comunidades evangélicas y
= como un desafio a continuar aprendiendo sobre la obra &
e de Dios a través del tiempo y a través de quienes estan
'-_,drspuewtosa servirlo.

g__@laﬁa-sea aDios!
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